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1. Uvod

1.1. Cil prace

Ukolem této prace je pojednat o hindské literatufe vénujici se rozdéleni Indie. P¥i
shromazd’ovani materialu a ptipravnych pracich jsem zjistila, ze z hlediska dané¢ho tématu
jsou hindské a urdska literatura neodlucitelné. V obou se jevi paralelni pohledy na situaci,
pro ob¢ je problematika stejné pal¢iva. Proto jsem nemohla nechat urdskou literaturu
stranou. V ramci bakalarské prace nemohu ov§em zahrnout vSe, co bylo na obou stranach
k dané problematice napsano, a tak jsem se soustiedila pfedevS§im na tématické okruhy,
které byly pro tuto literaturu typické. Zameéfila jsem se na riiznost jejich zpracovani
v dilech n€kolika autort, které povazuji za nejvyraznéjsi predstavitele literatury té doby,

at’ jiz na strané€ indické, ¢i pakistanské.

1.2. Pouzita literatura a prepisy

V préci vychdzim jak ze sekundarni literatury, ktera se omezuje vétSinou na eseje
a stati zahrnuté ve vyborech povidek na téma rozdé€leni Indie, ¢lanky v indologickych
periodicich a sbornicich, tak v nemalé mite téZ z primarnich zdroji. Pro hor$i dostupnost
hindskych origindli jsem byla v nékterych pfipadech nucena pracovat i s jejich
anglickymi pieklady', kdykoli to viak bylo moZné, pouzivala jsem texty hindské a
urdské?.

Jelikoz jsem do prace jisté nezahrnula vSechna dila, ktera se rozdélenim zabyvala,
povazuji za nutné jiz v uvodu zminit, podle jakych kritérii jsem primarni literaturu volila.
Jak jsem jiz vySe naznacila, prace se zabyva jednotlivymi tématickymi okruhy. Bylo tedy
nezbytné volit ta dila, kterd se k témto okruhiim explicitné vyjadiovala, ¢i je alesponl
zminovala. Zaroveil jsem volila prace vSeobecné uznavanych indickych a pékistanskych
spisovateltl, jelikoz zastdvam ndzor, ze pro kazdou literaturu je dalezité nejen téma, ale i
uroven zpracovani.

Text jsem pro vétsi nazornost doplilovala citacemi jednotlivych dé€l, z velké

vétSiny ve vlastnim piekladu. Vzhledem k povaze a zaméfeni této prace jsem povazovala

" Pouze v piipadé Jaspalova roméanu Prolhand pravda jsem pracovala s ¢eskym prekladem Dagmar
Markové (Ansari).

2V piipad& urdského autora Sa’adat Hasan Manta jsem pouzZivala jeho sebrané dilo v dévanagarském
prepise (Manto S. H., Dastdvéz, vol. 1-5), protoze pismo vsak, dle mého nazoru, neurcuje jazyk, zminuji se
v textu o té€chto povidkach jako o ,,urdském oroginale*.



za vhodné pouzit popularniho ptepisu hindskych jmen a nazvt, védecka transkripce by

v tomto pfipadé pouze narusovala strukturu textu.

1.3. Struktura prace

Prace je rozdélena do Sesti hlavnich oddilu (kapitoly 2 az 7).

V prvnim pfiblizuji historicko-politickou situaci, ze které literatura o rozdéleni
Indie vzesla. V hrubych rysech naznacuji pficiny, které vedly k rozd¢leni Indie, od
poloviny devatenactého stoleti, az do vyhlaseni indické samostatnosti. Tato kapitola je
vskutku struénym shrnutim a necini si naroky na obsdhnuti vSech udélosti ¢i jejich
disledkil. Vychazim v ni téméf vyhradn& z informaci obsazenych v Déjindch Indie’ a
v knize Indie a Indové’.

Ve druhém oddile stru¢né uvadim literaturu o rozdéleni Indie, zminuji autory,
ktefi ji psali a stru¢né obsahy jejich zdkladnich d¢l.

Po tomto obecném tvodu nasleduje prvni kapitola tématickd, vénovana vztahim
mezi hinduisty a muslimy, jak je zachytila hindskd, a potazmo i urdska, literatura. Zabyva
se jak reflexi komunalniho nésili v literarnich dilech, tak i snahou autord o zobrazeni
mezilidskych vztahti zkousenych bolestnou realitou Zivota v postkolonialni Indii.

Jelikoz rozdéleni Indie s sebou pfineslo i1 rozsdhlou migraci obyvatelstva, doslo
v mnoha pfipadech i k rozdéleni rodin, jejichz ¢lenové byli zanechani ve své vlasti, ¢i
ztraceni ve zmatku béhem ptesunu. V 5. kapitole se vénuji jejich osudiim jak je zachytili
hindsti autofi. Vychdzim zde ptedevsim z povidky Pdli BhiSama Sahniho a z Jaspalova
romanu Prolhand pravda, na nichz demonstruji rozdilné pohledy na tuto problematiku.

Sest4 kapitola se zabyva dnes hojné diskutovanymi osudy Zen v hindské literatufe.
Zaméfuje se na to, zda autoii vénovali této tématice dost pozornosti, pfipadné, jak a
z jakého uhlu pohledu o ni hovofi.

Poslednim oddilem této prace je 7. kapitola, v niz se zabyvam otadzkou, kterd byla mimo
jiné rovnéz produktem rozdéleni Indie, otdzkou nové ziskané narodni identity. Zajimé m¢e
zejména, jak se k této identit¢ autofi stavéli, zejména, zda ji povazovali za totoznou
s identitou nabozenskou. Nakonec také zminuji problematiku sjednoceni narodni identity
s identitou jazykovou, tedy konflikt urdStiny a hindStiny jak byl zaznamenan v dile urdsky

1 hindsky piSiciho muslima Rdhiho Méastima Razy.

* Déjiny Indie. Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha 2003.
4 Krasa M., Markova D., Zbavitel D., Indie a Indové. Vysehrad, Praha 1997.



2. Nastin politické situace v roce 1947

2.1. Priciny vedouci k rozdéleni Indie a vzniku Pakistanu

Vznik moderniho indického nacionalismu ve druhé poloviné devatenactého stoleti
s sebou pfinesl zostfeni dichotomie mezi hindskou a muslimskou nabozenskou
komunitou. Indi¢ti ufenci a nabozen$ti reformatoii z obou stran pfispéli k tomuto
prvotnimu ,,rozdéleni* svou piedstavou hinduistii a muslimi coby dvou odlisnych narodi,
jakoz i teorii o jednoté nadroda a jazyka, kterd vyustila v oddéleni hindStiny a urdstiny a
snahy o jejich purifikaci (tj. sanskrtizaci ¢i, ve druhém ptipadé, poperitovani)’. Ze se
britskd administrativa tomuto rozd&leni nebréanila, je nasnadé, fadou reforem® naopak
prohloubila propast mezi obéma komunitami, vérna tradi¢ni strategii ,,rozdél a panuj*.

Na politické scéné vedlo toto rozdéleni roku 1906 k zavedeni Celoindické
muslimské ligy, kterd se méla stat protivahou k vétSinovému a prevazné hinduistickému
Indickému narodnimu kongresu (INC)’.

Myslenkou na rozdéleni Indie a vytvofeni samostatného muslimského statu se
poprvé indi¢ti muslimsti vzdélanci zacali zabyvat koncem dvacatych let dvacatého stoleti,
kdy se idea nezavislosti Indie na Britském impériu zacinala zdat redlnou. Politicka situace
se v této dobé stavala stale napjatcjsi a Britové se obavali hrozici obCanské valky.

Z téchto obav vyplynuly navrhy mnohych reforem, které mély za cil uklidnit
predaky obou nejvlivnéjsich indickych stran a piedat jim do rukou podil na spravé zemé.
Muslimska liga vSak zahy zradikalizovala své pozadavky a na popud Muhammada Aliho
Dzinaha pftijala 23. bfezna roku 1940 rezoluci pozadujici ,,vytvofeni nezavislych statl
v oblastech s muslimskou vétsinou*®.

Clenové INC, kteii byli z velké vétsiny sekularisté, jiz ze samé podstaty véci
nemohli s délenim zemé zaloZeném na ndbozenském zéklad€ souhlasit. Nasledovala fada
vleklych vyjedndvani, ktera skoncila az zdsahem britského mistokrale Lorda

Mountbattena, ktery v bfeznu roku 1947 po poradé s videi vSech indickych politickych

> Vice o rozdéleni hindstiny a urdstiny coby jazykti dvou nabozenskych komunit napt. Rai, Amrit, 4 House
Devided, The Origin and Development of Hindi/Hindavi, Oxford UP, Delhi 1984.

® Viz napt. zakon o volebnich kuriich (Dé&jiny Indie, s. 808-809)

7 Zde je viak tfeba poznamenat, ze mezi ¢leny Indického narodniho kongresu patiilo i mnoho muslimi, za
vSechny je tfeba jmenovat samotného Muhamada Aliho Dzindha, ktery stal pozd¢ji u zrodu pakistanského
statu. (Dé¢jiny Indie, s. 784)

¥ Déjiny Indie, s. 812.



stran definitivn¢ rozhodl, ze situace je pfili§ nebezpecnd a ze je tieba predejit obCanské

valee i za cenu rozdéleni Indie’.

2.2. VyhlaSeni samostatnosti a jeho disledky
2.2.1. Radcliffova linie

Demarkace hranic budoucich dominii Indie a Pékistanu, jehoz nazev (Zemé
&istych) vznikl ze zkratek nazvi jednotlivich provincii, které jej mély tvofit'®, byla
svétena do rukou londynského pravnika, Cyrila Radcliffa, po némZz nesla také nazev
Radcliffova linie. Podle této zpravy vzniklo dominium Pakistan, skladajici se z oblasti
s muslimskou vétSinou na zépad¢ indického subkontinentu (Zapadni Pékistan) a
z Vychodniho Bengélska (Vychodni Pakistan), které byly geograficky oddéleny Indii.

Ptestoze Indie a Pékistan slavily nezavislost jiz 14. a 15. srpna roku 1947, vstoupil
Radcliffiv vymér linii d&licich Pafidzab a Bengalsko ve znamost az 17. srpna'’. Mnoho
obyvatel rozdélenych provincii tak i po ziskani vytouzené svobody nevédélo, ke kterému
z dominii budou patfitlz. Dohady o tom, co se stane s témi, ktefi se nebudou moci vcas
pfesunout a zUstanou menSinou vnoveé vytvofenych stitech, spustily jednu
z nejmasovéjSich migraci v déjinach lidstva. Odhaduje se na ¢trnact miliont uprchliki,

s . . v v v S|
ktefi se vydali na strastiplnou cestu pfes nové vytvofenou hranici'’.

2.2.2. Komunalismus

Vyraz komunalismus, ktery pochazi z anglického communalism, se v Ceské
indologické tradici vzil pro oznafovéani ideového a politického postoje, ktery je

, v N e e e ’ . . 14
,;nabozenskou obdobou Sovinistického nacionalismu®

a ktery ma za cil vnést
nesnasenlivost mezi pfislusniky riznych nabozenskych komunit, které povazuji samy

sebe za nadfazené ostatnim, a v kone¢ném dusledku neziidka vede k nésili.

’ Tamtéz, s. 817.

' pandzab, Afghanska provincie, Kasmir, Sindh a Baluéistan (Déjiny Indie, s. 811).

"' Tamtéz, s. 821.

12 Tato nejistota dohnan4 do absurdnich rovin se promita i v jedné z nejznamé&jsich povidek na téma
rozdéleni Indie pakistanského autora Sa'ddat Hasan Manta, Toba Ték Singh (In: Manto S. H., Dastavez, vol.
2,s.192-199.)

1 Tyto &iselné udaje vyplyvaji ze S&itani piesunutych osob z roku 1951. Zdroj: Wikipedia, [online],
rev.13.8.2008 [cit. 13.8.2008]. Dostupné z <http://en.wikipedia.org/wiki/Ismat_Chughtai>.

" Déjiny Indie, s. 803.




Prestoze se mezi dvéma nejvetsimi nabozenskymi komunitami v Indii podobné
tendence vyskytovaly v rizné podobé jiz delsi dobu, ve dvacatych letech dvacatého stoleti
zacaly klicit v konflikt obrovskych rozméri.

Nébozenské nepokoje se poprvé naplno rozhotely 16. srpna roku 1946, kdy
Muslimska liga vyhlasila ,,den piimé akce“"”, ktery se zahy obratil v komunalni boje a
bezhlavé vrazdéni. Od brezna roku 1947, kdy vySel ve znamost Mountbattentiv plan, se
na denni poradek v Pandzabu a mnoha dalSich provinciich dostalo vrazdéni, znasiliiovani
a tnosy. Ut&k za nové vzniklé hranice byl &asto jedinou 3anci na preziti. Dennodenné se
na cestu vydavaly tisice uprchlik, mnoho z nich vSak nové vytvofenou hranici nikdy
nepteslo. Vlaky nalozené lidskymi tély piijizdély na nadrazi na obou stranach a zubozena
téla obéti jen volala po dalsi pomsté.

Mnohdy hors$i nez fyzické nasili bylo utrpeni lidi, vykofenénych z rodné zemé,
meésta, vesnice, z domi svych piedkd, jejichz rodiny byly rozdéleny, zeny znésilnény, déti
zabity nebo uneseny. V indickém prostredi, kde ¢lovék je pevné spjat s komunitou ve
které Zije, se svymi sousedy a s rodnou plidou znamenalo toto nucené pfesunuti Casto

ztratu tradi¢énich hodnot vedouci v chaos a zoufalstvi.

3. Literatura o rozdéleni Indie

Jednim z mala ptinost, které s sebou rozd¢€leni ptineslo, je bohatd literatura, ktera
na jeho podkladé zacala vznikat'®. Autofi na obou stranach hranice hledali prostiedky, jak
se vyrovnat s tim, co se nezfidka odehrdvalo pfimo pied jejich ofima. Bolestna realita
komunalnich boji a rozbité iluze o nové lepsi svobodné Indii naSly brzy literarni

ztvarnéni.
3.1. Hindska literatura

3.1.1. Rana literatura

Rana literatura se zabyvala aktualnimi problémy, které rozdé€leni ptineslo — ztratou

civiliza¢nich hodnot, hrizami komunalnich bojii a zejména problematikou uprchliki,

" Tamtéz, s. 817.
1V angli¢ting se ujal pro oznadeni tohoto korpusu literatury termin Partition Literature (viz napf. Ravikant,
Saint T. K.: Translating Partition. Katha, New Delhi 2001.)



kteti musi zacit novy zivot vnové zemi, vzdy vSak pronasledovani vzpominkami,
neziidka bolestnymi.

Z absolutniho Soku nad ztratou veSkerych zdbran se v rané tvorbé Casto objevuji
naturalistické obrazy krveproliti, nevybiravé liceni nasili a barbarského tadéni bez dalsi
myslenkové reflexe €i snahy o estetiku jazyka. Knihy byly pfeplnény mrzacenim lidi a
usekavanim udid. Jejich hlavni snahou bylo =zachytit nepfedstavitelnou a tézko
pochopitelnou krutost a brutalitu, ktera se stala kazdodenni realitou pro obyvatele mist
postizenych rozdélenim. Indicky kritik Alok Rai, ktery se zabyval literaturou vzniklou
kratce po roce 1947, ve svém clanku The Trauma of Independence: Some Aspects of

Progressive Hindi Literature, 1945-1947'" nazval takovouto tvorbu ,,pornografii nasili“'®.

3.1.2. Nova povidka

S odstupem Casu a moznosti kritické reflexe se vSak v literarni tvorbé dostala do
popiedi jind rovina. PfestoZe od rozdé€leni Indie uplynulo mnoho let a obé nové vzniklé
zem¢ zacaly psat své vlastni déjiny, problém komunalistickych ideologii nevymizel. Ve
snaze stavét mosty mezi obéma komunitami se autofi stale vice vraceli k dobé dé€leni
statl, aby pfipomnéli, kam by mohla vzijemnd nesnaSenlivost vést. Zabyvali se
rozd¢lenim Indie, nikoli jako zélezitosti déleni dvou zemi, dvou narodid ¢i dvou
nabozenstvi, ale jako udalosti, ktera neodvratné zménila lidské zivoty, rozdélila rodiny,
ale i lidské duse”.

Zatimco prvni generace spisovatelll, ktefi psali bezprostiedné po rozdéleni Indie
(zejména urdsti autoti, kteti byli Casto o€itymi svédky udalosti vyvolanych rozdélenim,
reagovali svymi dily pomérné rychle) se vyrovnavala s aktudlnimi tématy a problémy,
autofi pasobici v letech Sedesatych uz se na rozdéleni Indie divali vice distancovanym,
snad i objektivnéjsim pohledem. I oni citili potfebu se s rozdélenim vyrovnat, nebot’ tato
udalost zanechala hluboky $rdm na mysSleni celé indické spole¢nosti. Komunalni nalady

stale bujely a bylo tieba se v knihach stéle vracet zpét a ptipominat si staré rany.

17 Rai, Alok: ,,The Trauma of Independence: Some Aspects of Progressive Hindi Literature, 1945-1947.
Journal of Arts and Ideas, 6 (1984): 31.

'8 Alok Rai si viak pongkud neitastné za piiklad vybral Kamlésvarovu povidku Kolik Pékistdnii, ktera, a&
na nékterych mistech vskutku 1i¢i obrazy usekanych casti téla, nepouziva nasili jako samoucelného prvku
k vyvolani hriizy v Ctenafi, ale naopak vyuziva usekané udy jako metaforu k déleni v Sir§im méfitku —
rozdé€leni rodin, milenct, d€leni zemé.

¥ viz napi. Kamleshwar: ,,How many Pakistans?*. In: Ravikant, Saint T. K., Translating Partition, s. 11-
29.



Se vznikem nezéavislé Indie byl nastolen novy potfadek véci, novd moderni
spole¢nost. Tento ohromny spoleCensky otifes vyzadoval nové prostiedky literarniho
ztvarnéni. Jazyk ptivodni hindské literatury nedokézal pojmout veskeré emoce, které tato
neklidnd doba s sebou pfinesla. Pokud se autofi chtéli pokusit o autentické zobrazeni
zivota, museli pfenést svoji pozornost na jedince a jeho vnitini svét. ,,Hindska literatura
predchozich let byla piili§ didaktickd, p¥ili§ romanticka, piili§ tendenéni.“*° Bylo tfeba
literarni tvorby, ktera by obsdhla rizné zivotni zkuSenosti a nesledovala Zadné politické
cile. Takovouto literaturou méla byt Nova povidka.

Do skupiny autort, kterd se Nové povidce zacala vénovat patfili napiiklad Mohan
Rakés, Nirmal Varma, Radzéndra Jadav, BhiSam Sahni a Kamlésvar.

Mohan Ré&kés patiil k autorim, ktefi se vénovali zejména problematice uprchlika,
kteti, vykofenéni a ,,pfesazeni jinam, ztratili svilj dosavadni zplisob Zivota. Ve snaze
zaCit znova se museli vyrovnavat s minulosti a stavét zaklady nové existence. V jeho
povidce Majitel rozvalin (Malbé k& malik) hraje hlavni roli téma nenahraditelné ztracené
minulosti, jejiZ stfipky se hlavnimu hrdinovi nedafi spojit dohromady?'.

BhiSam Séahni Zil v pfesvédeni, ze skutecnymi obétmi sektaiského nasili jsou
vzdy obycejni lidé, nezéalezi na tom, jakého jsou nabozenského vyznani. VSechny jeho
prace jsou charakterizovany prvkem soucitu, humanistickymi hodnotami a srozumitelnym
vypravécim stylem. Ve svych dilech Sahni zachycuje tragické osudy béznych lidi, jimz
rozdéleni Indie navzdy zménilo Zivoty (ackoli patfil BhiSam Sahni k autorim Nové
povidky, jeho nejvyznamngj$im dilem s touto tématikou je roméan Temnota™).

Kamlésvar se do povédomi vetejnosti zapsal svym, dnes jiz kultovnim, dilem
Kolik Pdkistanii? (Kitné Pakistan?)*. Tato povidka se dotyka tématu, které indicka
spole€nost povazuje za tabu — vztahu mezi muslimskou divkou a hinduistickym chlapcem

(viz 4.2.).

2 Taru S., Lalita K., ed.: Women Writing in India 600 BC to the Present, vol. 2. Oxford UP, New Delhi
1933, s. 344.

2 R4&kés, M., ,,Malbé ka malik«. In: Ad? ké saje. Radhakri$na prakasan, Nai Dilli 1967.

*2 Sahni B., Tamas. Radzkamal, Dilli 1973.

'V roce 2000 vysel poprvé Kamlé§vartiv romén pod stejnym nazvem, ktery, a& jeho problematika

z rozdéleni vychazi, se sim zabyva az udalostmi pozdéjsiho data.



3.1.3. Romanova tvorba

Ptestoze prvni povidky s tématikou rozdéleni zacaly vychazet téméf bezprosttedné
po roce 1947**, romanové tvorbé z pochopitelnych divodua trvalo déle nez na rozdéleni
zareagovala. Prostfedky, které¢ vSak tento zanr skytal, umoznovaly autortm uchopit toto
téma v celé své §ifi a v dasledcich, které ptineslo.

Jednim z prvnich romanti vyslych po vyhlaSeni indické samostatnosti byla
JaSpalova Prolhand pravda (Dzhitha sa&)®. Tento dvoudilny romén byl poprvé vydan
v letech 1958-1960 a licil udalosti z doby kratce pred rozdélenim az do vSeobecnych
voleb v roce 1957. Zachycuje osudy lidi, jejichz zivotni cesty byly pod vlivem rozdéleni
Indie zpiehdzeny a namifeny jinym, nezndmym smérem.

Prvni Cast Prolhané pravdy se odehravd ve mésté¢ Lahaur, v jeho uliCkach se
Ctenal setkava s mnozstvim postav z nizSich a stfednich vrstev spolecnosti, které se
vSechny vyrovnavaji snoveé vzniklym uspofadanim po svém. Na pozadi velkého
narodniho dramatu se zde odehravaji mala dramata lidska.

Dilezitym prvkem, ktery se vromanu vyskytuje je motiv vytrzeni ze
stereotypniho zivota ve znamé, tradi¢ni spolecnosti, kde kazdy patii do své ,,ulicky®,
v jejimz stisnéném prosttedi je jeho osud pfedem naplanovan a rozhodnut. VSichni
protagonisté romanu vSak byli z tohoto stereotypu vytrZeni a vhozeni do viru déjinnych
udalosti, do boje, vnémz se méclo teprve ukazat, kdo uspéje a kdo bude porazen.
Ustiednimi postavami romanu jsou mladi, vzdélani lidé, ktefi se utvaii v tomto boji spolu
s novym statem, jehoz jsou budoucnosti. Nyni, kdyz se zbavili (nebo spise byli zbaveni)
pout ke své vlasti, k minulosti, bude zaleZet jen na nich, jakd bude zemé, které se (at’ jiz
z vlastni vile, nebo nedobrovolné) stali soucasti.

Bhisam Sahni ve svém romanu Temnota (Tamas)*® zachycuje politické pohnutky,
které vedly ke zménam spolecenskych nalad a v konecném duasledku i ke komunalnim
nepokojim. V jeho dile se objevuje mnoho postav, jejichz ptibéhy spolu zdanlivé
nesouviseji, v ur€itém okamziku se vSak protnou a ukazi své misto v toku udalosti.

. e : 1ot o XLt IR .27
Kombinace realistického popisu uddlosti s n€kterymi az melodramatickymi scénami

 Rychleji nez literatura hindska viak na rozdéleni zareagovali urdsti autofi, jelikoz urdstina byla rozsitena
zejména v oblastech, které byly rozdélenim zasazeny nejvice.

3 Jaspal, Dzhutha sac, Viplav, Lakhnau 1958-60.

%% Sghni B., Tamas. Radzkamal, Dilli 1973.

*" Dramaticka ,,vrazda“ prasete v prvni kapitole, napiiklad.



uspésné vyvraci komunalistickou ideologii a na pozadi politickych intrik ukazuje jeji
absurditu®®,

Zajimavym faktem je, Ze Sdhniho Temnota je jedinym dilem, které se zabyva i roli
Brith v rozdéleni Indie, jejich pohnutkami a pocity. Sahnimu se zde podatilo vyjadrit
k problému, ktery je dodnes hojné diskutovanym a ktery dnes Indové povazuji za hlavni
divod rozdéleni, aniz by se snizil k alibismu a plytkému obvinovani britské spravy.

V mnoha pozdé¢jSich dilech se autofi se sentimentem vraci k dobé pied
rozd€lenim, piesto si vSak obvykle uvédomuji, Ze ani toto obdobi se neobeslo bez napéti
ve spolecnosti a v hinduisticko-muslimskych vztazich. V romanu Rdhiho Méasima Razy,

4

muslimského autora pisiciho urdsky i hindsky, Piil vesnice (Adha gion)® se harmonicky
zivot ve vesnici Gangauli stdva méfitkem, proti kterému je stavén pozd¢jsi Gpadek a
rozklad. Jako v mnoha dalSich dilech, i zde je utrpeni vesnicanli disledkem rozhodnuti,
které za né€ ucinil n€kdo jiny. Jejich zmatek a Gzkost se jest¢ prohlubuje, kdyz muslimska
polovina komunity odejde do Pakistdnu a zanecha za sebou prazdnotu. Zbyvajici hrstka
muslimi se snazi pro sebe vyziskat podil na moci v postkolonidlni Indii a setkava se
s nediivérou a pochybnostmi o své loajalité ze stran hinduistické vétsiny ™.

Dal$im vyznamnym dilem tohoto spisovatele byl jeho hindsky psany roman Topi
Sukla®', ktery se vénoval vztahim mezi muslimy a hinduisty v letech po ziskani
samostatnosti. Jeho hlavni hrdina, Balbhadra Naréjan, alias Topi Sukla, se rozhodne pro
studium na Aligarhské muslimské univerzité, sptrateli se s muslimem a posléze i s jeho
zenou a vubec déla vSechno to, co mladikovi ze slusné hinduistické rodiny nepiislusi.
Jeho ortodoxni okoli (jak muslimské tak hinduistické¢) nedokdze tolerovat jeho
rozpolcenost mezi hinduistou a muslimem, mezi stiizlivosti a blaznovstvim ¢i mezi
hindStinou a urdstinou — jeho tragicky konec je toho dusledkem (vice viz kap. 4.2).

Jinym spisovatelem, ktery ve svych dilech vychazi z rozdéleni Indie, byl KriSna
Baladév Vaid, autor roméanu Staré casy (Guzrd hua zaméana)®*. Toto dilo zobrazuje
psychologické a spole¢enské zmény v zivoté zapadopandzabského malomésta spojené
s pohnutymi udalostmi roku 1947. Klade zvl&stni diiraz na souziti a na tabu a hranice

uvnitt komunity.

¥ Komunalni nepokoje zpiisobi mrtvola prasete pohozena na schodech mesity. Ackoli je tento &in muslimy
oznacen za projev nepratelstvi hinduistl a snahu o znesvéceni posvatného mista, ¢tenaf vi, ze ji na schody
umistil vlivny muslimsky provokatér ve snaze vyvolat rozbroje.

¥ Raza R. M., 4 Village Devided. Penguin Books, New Delhi 2003.

30 Ravikant, Saint T. K., , Introduction®. In: Translating Partition, s. XVIIIL.

3! Rahi Masoom Raza: Tt opi Shukla, Oxford University Press, New Delhi 2005.

32Vaid, K. B., Guzrd hud zamdnd. Prakarshan, Nai Dilli 1981.



3.2. Urdska literatura

Ackoli se tato prace zabyva prvotné literaturou hindskou, nelze opominout
bohatou tvorbu urdskou, ktera vyrazné obohatila literatury obou vzniklych zemi. Prestoze
je dnes urdsStina hlavnim Ufednim jazykem Pékistdnu, bylo by chybou se v kapitole
zabyvajici se urdskou literaturou omezit pouze na tuto oblast. Autory, jejichz tvorbé se

budeme v této kapitole vénovat, by bylo mozno rozd¢lit do tii kategorii:

1) muslim$ti autofi po rozdéleni zijici v Pakistanu
2) muslimsti autofi, ktefi po rozdéleni zlstali v Indii, nebo odesli do Pakistanu, ale
poté se vratili zpét do Indie

3) nemuslimsti autofi s urdskym vzdélanim zijici v Indii

Nejvyznamnéj$im predstavitelem prvni kategorie byl Sa'ddat Hasan Manto, ktery
je povazovan za jeden ze ,pilifi“ moderni urdské povidky . Diky jedine¢nému
jazykovému stylu a uplatiiovani psychoanalytickych prvka byl Mant6 bezpochyby jednim
z nejlepSich urdskych spisovatelt dvacatého stoleti. Co se tyce tvorby, ktera se vénuje
Silenstvi, které propuklo po rozdéleni Indie, je Mantévo dilo, a¢ velmi kontroverzni,
bezesporu jednim z nejlepSich.

Manté nepovazoval rozdéleni Indie za vysledek néjakych etnickych ¢i
nabozenskych potieb, odsuzoval je jako politicky Cin, ktery si zahraval s lidskymi zivoty,
nabozenstvim a kulturou. Toto v kombinaci s jeho oblibou v tabuizovanych tématech jej
ucinilo trnem v oku piedstavitelim pakistanského hnuti.

Nejcastéjsim motivem, ktery se v Mantove tvorbé vyskytuje, je vnimani rozdéleni
Indie jako kolektivniho §ilenstvi. Silenstvi neni jen piipominkou barbarského fadéni beze
smyslu, ale v hlubsi roviné miize znamenat i neochotu porozumét, kterd v d&jinach vzdy
stala v pozadi podobnych konfliktd. Nejlépe je toto téma zpracovano v jeho nejslavngjsi
povidce Toba Teék Singh.

Jinym beze sporu vyznamnym muslimskym spisovatelem, ktery po rozdéleni Indie
prozil svlij Zivot v Pékistdnu, je napiiklad ASfdk Ahmed, autor povidky Pastyr
(Gaddarja). Asfak Ahmed vnesl prostiednictvim svych dél do urdské literatury prvek

sufijské moudrosti a nabozenské tolerance.

33 Wikipedia, [online], rev. 17.12. 2007 [cit. 9.4.2008]. Dostupné z
<http://en.wikipedia.org/wiki/Ismat Chughtai>.
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Vyznamna spisovatelka, autorka romanti i povidek, Kurrat-ul-Ain Haidar se
narodila v indickém Uttar Pradési, a ptestoze po roce 1947 kratce zila v Pékistanu, vratila
se zpct do Indie, kde zila az do konce svého Zivota. Ackoli se do povédomi vefejnosti
zapsala spiSe svym romanem Reka ohné (Ag ka darija), jeji povidka Housing Society
byvé fazena mezi &ty nejlepsi povidky s tématikou rozdéleni Indie™.

Jinou, nemén¢ vyznamnou, urdskou spisovatelkou, kterad prozila sviij zivot v Indii,
byla kontroverzni autorka feministicky zamétenych povidek a romani, ktera se nebala
tabuizovanych témat a oteviené hovofila o Zenské sexualité, Ismat Cugtai.

Mezi nemuslimy pisici v urditing patii Radzindr Singh Bédi a Krisan Candar. Oba
patfili predstavitelim socidlniho sméru urdské povidky a zabyvali se tedy spise
spolecenskou problematikou rozdé€leni Indie. R4dZindr Singh Bédi, pfedstavitel urdského
progresivismu, je autorem povidky LddZvanti, ktera se vénuje problému znovuzaclenéni
unesenych a znasilnénych Zen do rodin a do spolecnosti (viz kap. 6).

Krisan Candarova povidka Pésdvar express je pfipominkou hréiz hromadnych
vrazd a znasiliovani, jejimz hlavnim motivem a zarovenl vypravécem je vlak, nelidsky
stroj, ktery, jako jediny v této povidce (nebot’ skute¢ni lidé mezitim zabijeji jeden
druhého), je schopen lidskych citii. Motiv vlaku se v literatuie o rozd¢leni Indie vyskytuje
velmi Casto, neni totiz tézké vidét jeho dramaticky potencial — jako nejrychlejsi dopravni
prostfedek t¢ doby budil nadéji na moznost nového zivota a svobody na druhé strané
hranice, casto vSak tyto nad&e zklamal, nebot uprchlici byli snadnym ter¢em
ozbrojenych neptatel a neziidka cestu nepfezili. Vlak se tak stal symbolem kiehkosti
zivota a nejistoty, zda ¢lovek dorazi do cile.

Progresivista Dzogindar Paul se ve svém dile zaméfuje na uprchliky, kteii se
nedokdzi vyrovnat se svym udélem a zvyknout si v nové zemi. Jednou z jeho povidek na
toto téma je i Zizersi ek (Darijaon ki pjas), jejiz hlavni hrdinka, Bébé, Zije minulosti a neni
schopna pfijmout skutecnost, ze jiz neni ve své rodinné usedlosti. Ulpiva na
vzpominkach, které ji skrze usedlost poji se svou rodinou a nepiipousti si realitu rozdéleni
Indie (viz kap. 5). Dzogindar Paul v této povidce citlivé prokresluje postavu hlavni
hrdinky, opusténé starnouci Zeny, vykofenéné ze svého domova. Nové téma, které s
presidlenim do nové zemé souviselo, byl rozpad tradi¢nich rodinnych vazeb. Rodiny

ovlivnéné rozdélenim zazivaji samy rozklad a Casto nejsou schopny zajistit svym ¢lentim

34 Naiyer Masud: ,,Partition and the Urdu Story*. In Translating Partition, s. 134. Jako dalsi tfi autor
¢lanku jmenuje povidky Gaddarja (Asfak Ahmed), Ladzvanti (Radzindr Singh Bédi) a 76ba Ték Singh
(Sa'adat Hasan Manto).
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péci, ktera diive byla samoziejmou. V povidce Dzoégindara Paula je to napiiklad syn,
ktery, pod tlakem budovani od zakladt nového zivota, nedokaze matku podpofit a pomoci

it

4. Hinduisticko-muslimské vztahy v roce 1947 v podani hindské
literatury

Od rozdé€leni uplynulo jiz vice nez Sedesat let, presto vSak nelze fici, ze by
problém komunalismu vymizel. V novindch se témét kazdy den objevuji Elanky o
nabozenskych nepokojich vté ¢i oné oblasti. Rozdéleni Indie tak s odstupem doby
muizeme vidét jako spoustéci mechanismus s dalekosdhlymi dusledky.

Pokud se ma narod vyrovnat se svou minulosti, musi se ji v prvé fad¢ intenzivné
vénovat a zkoumat vSechny jeji aspekty. I proto se dnes historici stile Castéji zacinaji
vracet k literatute, kterd v dobé rozd¢leni vznikala, a zacinaji se ji vénovat jako platnym
pramentim doplitujicim, &i dokonce prepisujicim oficialni historické zpravy. Dulezitym
a dodnes velmi citlivym tématem, které stoji v popfedi zajmu historika i literarnich
kritikdi, jsou hinduisticko-muslimské vztahy.

Ptestoze jsou v Indii zastoupeny i jiné nabozenské komunity, v literatufe se o
jejich osudech v dobé& rozdéleni dozviddame pramalo’, tématu vztaht muslimd a hinduistd
(do kterézto skupiny jsou v literatufe po&itani i sikhové’) se viak z pochopitelnych
divodl vénuje mnoho autord. Divadme-li se na literaturu rozdéleni Indie jako na dobovy
zdznam d&jinnych udalosti, musime mit na paméti, Ze sami autofi pochazeli z rizného
kulturniho a nédbozenského prostredi a ze jejich sd€leni ve vétsin€ pripadi nemélo za cil
byt realistickym licenim skute¢nosti. Jejich vypovédi mély rizny zameér.

Ackoli se objevovala i dila, kterd problematiku trivializovala a snazila se najit
,,vinika“ ve . druhé stran&*’ 8, vétSina autorli se pokousela stavét mosty mezi obéma

zneptatelenymi skupinami, at’ uz tim, ze ukazala absurditu nasilného chovani (Sa’adat

3 Napt. Didur, J., Unsettling Partition. Literature, gender, memory. University of Toronto Press, Toronto
2006.

36 Jednou z mala vyjimek je napf. povidka Sa’adat Hasan Manta Mozél o odvazné zidovské divce, ktera za
cenu vlastniho zZivota zachranuje svého sikhského pfitele a jeho snoubenku (Manto S. H., ,,Moz¢él“. In:
Manté S. H., Dastavéz, vol. 2, s. 249-268.)

37 Sikhové jsou v literatufe b&Zné fazeni do skupiny ,;hinduisti*, ktefi jsou brani spise jako protiklad

k muslimské komunité. Mezi hinduisty fadi sikhy i moderni indicka ustava.

¥ Ravikant a Tarunt K Saint, editofi knihy Translating Partition ve svém Uvodu v tomto smyslu zmifiuji
napt. romany Guru Datta (Ravikant, Saint T. K., ,,Introduction®. In: Translating Partition, s. XXV).
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Hasan Manto), ¢i snahou klast diraz na lidskost a pratelské vztahy mezi obéma

komunitami.

4. 1. KdyZ se ze sousedi stanou nepratelé — reflexe komunalniho nasili a
nenavisti

Pfestoze vytrZznosti, které se po rozdéleni Indie rozpoutaly, pramenily
z nabozenské netolerance, ziidka se najdou autofi, ktefi by hledali jejich pivod
v nabozenstvi samotném. Hinduisté i muslimové nesou v jejich dilech na hrizéach
komunalnich boji stejny podil, ne jako predstavitelé n€jakého nadbozenstvi, ale jako lidé,
kteti svym chovanim bud’ sledovali n¢jaké politické ¢i ekonomické cile, nebo ktefi ztratili
veskeré civiliza¢ni hodnoty a podlehli v§eobecnému chaosu, panice, strachu a zoufalstvi.
Stejné tak hodnoti i utrpeni obou stran jako stejné otiesné a nesmysiné.

Absurditu nabozenské netolerance vyjadiuje vtipné urdsky spisovatel Sa’adat
Hasan Mant6 ve své kratké povidce Sorry, kterou pro ndzornost uvedu ve svém piekladu

urdského originalu:

Nuz

Se zanoril do bricha

Rozparal je az k pupku

A prerizl Stuiru, ktera drzela pohromade spodky
Z ust muze

ktery drzel niiz

Se ozvala prekvapena omluva

, Ale fuj...Spletl jsem se.“’

Na prvni pohled ¢tenadfe zaujme strohy, Zurnalisticky ton povidky. Chybi v ni jakykoli
popis postav, kontext, natoz komentaf. Mantd prosté vypravi kratkou anekdotu bez
dalsiho piikraslovani. Narozdil od jinych autort literatury rozdéleni se nesnazi Ctenafe
dojmout a pohnout jeho emoce. Hrliznost a nelidskost komunalnich vytrznosti byla tak
nepiedstavitelnd, ze ji skrze city ani vyjadfit nelze. V této mistrovsky kratké crté je
vrazda popsdna jako neosobni ¢in ¢i pouhy reflex pramenici z kazdodenni skutecnosti,
v niz se nasili stavd ,,normalnim jednanim®, ironicky je tak Ctenafi zprostiedkovano
zhrouceni spolecnosti a mezilidskych vztaht, které vyvrcholilo ve vytrznosti obrovskych

rozmeéru .

¥ Mant6 S. H., ,,Sorry“. In: Mant6 S. H., Dastdvéz, vol. 2, s. 304.
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Uspotadani textu ¢rty neni nahodné a prestoze byla zatazena do sbirky povidek,
pfipominad svym vzhledem spiSe poezii. Vrahem v této povidce neni ¢loveék (nevime
vlastné ani, zda se jednd o hinduistu ¢i muslima), ale niiz, zdiraznény v prvnim tadku
povidky, jako by nasili, jednou uvedené v pohyb neslo zastavit (v jiné Mantové povidce
Sarifan®® je tato myslenka vyjadfena je$té explicitn&ji, muslim, jehoz dcera byla
znasilnéna a zabita hinduisty, Sileny vztekem vybiha na ulici a bezmyslenkovité vrazdi
dal az nakonec v touze po pomst¢ znasilni a zabije prvni mladou hinduistku, kterou potka
— ptekvapené nakonec zjisti, Ze se jednalo o dceru jeho pfitele) .

Motiv vrazdy, tj. ndbozenskd nenavist, zde ztraci jakykoli smysl — vrazda byla
vykonéna bezmyslenkovité a ani poté, co si vrah uvédomil sviij omyl, nebyl schopen
skute¢né litosti. V origindle zni posledni véta povidky takto: ,, Cv'hi,cvhi,c“hi...miitejk ho

41 veir . . vy s , TR veonr
“* Pouziti anglicismu ,,mistejk* (chyba, omyl) misto emocionédln¢ zabarvené¢jsiho

gaja.
vyrazu ,,galti* ukazuje, Ze spolu s lidskym chovanim hrubne i jazyk a citéni.

Manté byl béhem svého zivota ne€kolikrat souzen za obscénnost, z této povidky
vSak vyplyva, ze on sam povazoval jediny objektivni rozdil mezi hinduistou a muslimem
za néco tak obscénniho, jako je obfezand ¢i neobiezand ptredkozka. Podobné téma se
vyskytuje i v romanu jiného autora, BhiSama Séhniho, Temnota. Mlady sikh utika pred
svymi muslimskymi pronasledovateli, kteti ho donuti ke konverzi. Aby si zachranil Zivot,
nechd se obfezat, ostfihat si vlasy a vousy, pod néatlakem recituje Kalmu a stavé se tak
okamzit¢ na mist¢ (vydéSeny k smrti a krvécejici z Cetnych ran po kamenovéni)

,»plnohodnotnym* muslimem a jeho pronasledovatelé jeho ,,bratry*.

., Nez nastal vecer, vSechny znaky sikhismu na Ikbalu Singhovi byly zaménény za
znaky muslimské viry. Stacilo pouze zménit znaky a proména byla dokoncena. Ted' jiz

Vv

nebyl nepritelem, naopak, uz nebyl kdfirem [nevéricim — pozn. aut.], ale véricim, kterému

byly dveie vSech muslimskych domii otevieny dokordn.”*

Také hlavni hrdina a vypravé¢ romanu KriSny Baladéva Vaida Staré casy,
dospivajici chlapec Banno, se k naboZenstvi stavi chladn€. A¢ sdm pochazi z hinduistické
rodiny, vidi plytkost nabozenskych predsudki, které vétSinou nejsou nicim jinym nez

skrytou zavisti, touhou po cizim uspéchu, majetku ¢i sexudlnim zivoté. Banno popisuje

40 Manté S. H., ,Sarifan®. In: Mant6 S. H., Dastdvéz, vol. 2, s. 215-218.

“ Mant6 S. H., ,,Sorry®“. In: Manto S. H., Dastavéz, vol. 2, s. 304.

*2 Sahni, B., ,,Tamas®. In: Memories of Madness, Stories of 1947, s. 396. Z anglického prekladu preloZila
autorka.
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zivot v malém mésteCku, jehoz ulicky jsou symbolem starych c¢ast, doby pied
rozdélenim Indie, pfed rozbitim tradi¢ni spole¢nosti. Namisto idealizace vSak vypraveéc
demystifikuje iluzi Zivota v komunit€ a tradi¢ni indickou pfedstavu tepla rodinného krbu.
Jeho Matka je zde symbolem ptfedsudkl, pomluv a klevet, které byly z velké vétSiny
namifeny proti muslimim, jez hanlivé oznacuje slovem ,musla“, zvelké casti vSak
pramenici z chamtivosti, malichernosti a zlomyslnosti.

Z mnozstvi postav, které se vromanu vyskytuji, se jest¢ pted propuknutim
nasilnosti ukazi jako nejvice proziivavi a lidskou malosti nejméné nakazeni pravé ti,
kterymi Matka a ji podobni nejvice opovrhovali — prostitutky, mrzaci a mistni blazni.
Narozdil od ,,slusnych* obcantl, ktefi nakonec snadno podlehnou komunalnimu napéti, se
tito 1idé pokouseji od pocatku zalozit Mirovy vybor a Celit tak kritické situaci jesté pred

cvwr

zavidét, je mozné zapomenout na nabozenské rozdily a fevnivost (viz citat).

., Mumtdz Santi [prostitutka — pozn. autorky] je napiil hinduistka, nejen jménem,
ale i krvi — ztélesnéni hindu-muslimské jednoty. Rika se, Ze pied jejim sidlem v Lahauru
stoji tucné psand cedule ,Zddné nabozenstvi neuci nendvist mezi lidmi!* Jak hinduisté tak

. , . by , , . , ;s 43
muslimové setFou své nabozZenské rozdily, kdyz k ni vchdzeji.

Banno sdm se pfes Matéiny vycitky prateli s muslimy a skryté¢ obdivuje
muslimské prostitutky. Nabozenstvi jako takové ho nezajimé, jeho nezkazend, jesté
détinska duse hleda prostou krasu, at’ jiz v klidném prostiedi mesit, v arabském jazyce, ¢i

v prostitutkdch bez rozdilu vyznéni.

, Mesity jsou vidy jednodussi, cistéjsi a klidnejsi nez hinduistické chramy.
Proc?.. Miluji ty dva stromy, které stoji u Modré mesity. Stinné a vécné zelené. Nevim,
jak se jim Fika. Jemné se pohupuji. Zda se, Ze minarety se pohupuji téz, spolu s modrou
oblohou nad nimi. Jako by byly v extadzi... Mél bych si tady lehnout a ziistat do vecera.
Kdyby se mé nékdo zeptal, Feknu, Ze cekdam na Santi — Jsem jeji stoupenec!- Budou si
myslet, Ze jsem od tajné policie, nebo Ze jsem bldzen. Nebo hinduisticky Spion, nepritel

e dd
Pakistanu.

$ Vaid, K. B., Guzrd hud zamdnd, s. 99. Z anglického prekladu pielozila autorka.
* Tamtéz, s. 101,
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4.2. Mezilidské vztahy a hinduisticko-muslimska problematika

Na pozadi pfevratného narodniho déni se odehravala, pro jedince snad daleko
zavazng€j$i, dramata osobni, lidskd. Pod vlivem otfesnych udélosti rozd€leni vznikala a
zanikala pratelstvi, rodily se nové lasky a ty staré bojovaly o preziti. Dila s touto
tématikou se obvykle objevovala az ponckud pozdéji, v rané literatufe ovlivnéné vice
hriiznymi obrazy zkrvavenych tél, pro n¢ nebylo misto.

Indickéd spolecnost byla tradi¢né pluralitni a pies jisté predsudky se spolu lidé
bézné stykali a navazovali pratelstvi ¢i znamosti. Surendra Prakas v povidce Obrazy
vzpominek (Khyal surat)*’ usty svého Vypravéce vzpomind na své muslimské sousedy,

které jeho rodina opustila:

., Byl jsem tenkrat jeste dite, ale nemohl jsem prestat premyslet, proc¢ jsme museli
byt bud’ hinuisté, nebo muslimové. Odpoved’ lezela v nasem zrodzeni — protozZe jsme se
narodili rodiciim, kteri byli hinduisté, nebo muslimové. My jsme byli hinduisté. A tak jsme
si nemohli nechat ani ty dva yardy piidy v Pakistanu. Ti z nas, kteri prezili prisli do Indie.
To jediné, co tam zustalo, byly vzpominky a stiny. Pan ucitel Nazir Talib tam zuistal, stejné
jako Achtar Bhai. Malii DzZaldl, a také nas soused Meéradz S‘ejk, co mu patril obchod.
VSichni byli muslimové. Narodili se rodinam, které byly muslimské, jesteé pred jejich
narozenim. Presto si vSak myslim, zZe jsme méli néco spolecného, néco, co mé nuti na né

v 14 ((46
tak casto vzpominat.

Rozdé€leni vSak ssebou pfineslo vétrnou smrst, ktera lidskymi vztahy notné
otfasla. V Sahniho roménu Temnota vidime hned nékolik ptipadt takovychto zmén.
Starnouci sikhsti manzelé Ziji v malé vesnicce s muslimskou vétSinou a zivi se prodejem
Caje. Jejich zédkaznici se k nim ptichazeji osvézit nebo si jen sedice na lavicce pred
obchodem popovidat. Mnozi z nich je ujiStuji o svém pratelstvi a o tom, Ze jsou ve
vesnici v bezpeci, kdyz vSak skute¢né ptijdou nepokoje, nejvérnéjsi z jejich pratel se
zmiZe pouze na varovani, aby vesnici rychle opustili. Piekvapeny sikh, ktery diive plné
divétoval, Ze ho jeho muslimsti sousedé ochrani, se tedy uprostied noci vydava se svou
Zenou na strastiplnou cestu. Tam, kde tradi¢ni sousedské vztahy a dlouholetd pratelstvi

selhaly, se vSak paru pfeci jen vrati vira v lidskou slusnost a dobrotu — kdyz dorazi do

5 prakash S., ,,Dream Images*. In: Translating Partition, s. 53-61.
* Tamtéz, s. 54. Z anglického prekladu pielozila autorka.
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sousedni vesnice, schova je podle tradi¢niho indického imperativu ,,host do domu, bith do
domu‘ muslimska Zena a ochrani je i pfed svym vlastnim manzelem a synem. Zaroven se
vSak vtomtéz dile setkavame s postavou Saha Navaze, vlivného muslima, ktery
zachranuje majetek svych hinduistickych ptatel, vybiji si vSak svou touhu po pomsté na
jejich bezbranném nic netusicim sluhovi, kterého bezdivodné a chladnokrevné zabije.

V Mantévé povidce Sahdj* setkdvame s piibdhem muslima Mumtéze, ktery se
rozhodne odjet do Pakistdnu poté, co se mu jeho hinduistické ptitel Dzugal ptfizna, Ze by
ho v zachvatu nabozenské posedlosti mohl zabit. KdyZ se oba ptatelé louci v pfistavu a
Dzugal se omlouva za svou nerozvaznost, Mantd slovy Mumtaze komentuje nesmyslnost

nabozenského vrazdéni:

., Kdybys mé skutecné zabil, litoval bys jesté vic. (...) Uvédomil by sis, Ze to nebyl
Mumtaz, muslim, tvij pritel, kterého jsi zabil, ale lidska bytost. Mam na mysli, kdyby byl
bastard, tak tim, Ze bys ho zabil bys nezabil toho bastarda v ném. Stejné tak, za

predpokladu, Ze by byl muslim, bys nezabil jeho muslimstvi, ale pouze jej. “ **

I z této povidky vychazi 1épe nejnizsi vrstvy spole¢nosti — Mumtédz vypravi piibéh
hinduistického pasédka, ktery pfisel o zivot v muslimské ¢tvrti, kdyz se snazil zachranit
Sperky své muslimské svétenky.

Manté se k problematice ptatelskych vztaht jesté vraci v povidce Posledni pocta
(Akhri sailat)*, kde na piib&hu dvou vojenskych veliteldi, pratel z détstvi i z vojny,
muslima a hinduisty, ukazuje absurditu indicko-pakistanskych valek, které nasledovaly po
rozd¢leni Indie.

Jedinym dilem, jehoz Ustfednim tématem by bylo pratelstvi mezi hinduistou a
muslimem, v§ak zistal roman Réhiho Mastma Razy, Topi Sukla. Tépi Sukla je piib&hem
neobyéejného pratelstvi Balbhadry Narajana Sukly, zvaného Topi a muslima Iffana. Sila
tohoto romanu tkvi v tom, Ze se jeho autor nesnizil k idealizaci ¢i sentimentalismu a bez
ptikras, kriticky, popsal objektivni skutecnosti, které takovémuto ptatelstvi mohou stat
v cesté. Pres velkou politickou ,,citlivost tohoto tématu dokazal Rahi Masum Raza

pojmenovat tyto prekazky a ukdzat jejich skuteCnou prazdnotu. Jeho protagonisté se

4T Mant6 S. H., ,,Sah4j“. In: Manto S. H., Dastdvéz, vol. 2, s. 219-233.

* Tamtéz, s. 221. Z urdskeho originalu pfelozila autorka.

* Mant6 S. H., ,,Akhri sailat“. In: Manté S. H., Dastdvéz, vol. 2, Radzkamal Prakasan, Nai Dilli 2002, s.
234-243.
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nesnazi vyhybat konfrontacim, ba naopak, velmi oteviené¢ mluvi o svém strachu z druhé

komunity, o piedsudcich a podezienich.

,, Nenavist!

Takové zvlastni slovo! Nenavist! Toto slovo samotné je produktem narodniho
hnuti za Nezavislost. Cena za vSechna ta mrtva téla revolucionarii v Bengalsku, Pandzdabu
a Uttar Pradési je pouhé jedno slovo — nenavist!

Nenavist!

Podezreni!

Strach!

Na vorech techto tii slov prechazime reku. Tato tri slova byva neustdle seta a
sklizena. To jsou ta slova, kterd plynou jako mléko z matcina prsu do hrdla ditéte. Skrze
Sterbiny zavrenych dveri lidskych srdci tahle slova vykukuji ven. Jako duchové bez tomo
tato tri slova poletuji po otevienych dvorcich. Tlucou kridly jako netopyri a houkaji jako
sovy ve strnulém tichu noci. Prebihaji nam pres cestu jako prislovecné cerné kocky. Jako
zalobnicci vyvolavaji a podporuji hadky a jako chuligani otravuji ty s nevinnymi sny a
undaseji je za denniho svétla.

T7i slova! Nenavist, Podezreni, Strach. Tri démoni.

,Nenavidim vsechny hinduisty. ‘ fekla Sakina.

,To délas dobre, rekl Topi. ,Alespon nas ted’ nebude tviij manzel podezirat. A
navic, ja z muslimii taky nejsem zrovna nadseny. ‘

, Tak proc¢ tady porad chodis?

, Tento diuim patri memu priteli. *

Pritel.

Ah, takze to slovo stadle existuje? «0

Topi Sukla je druhorozenym synem, kterému je v rodiné vénovano pramalo
pozornosti, diky ¢emuz se spfateli se synem muslimského soudce, Iffanem. Kdyby nebyl
druhorozenym synem, byli by ho rodice s nejvétsi pravdépodobnosti vychovali tak, jak se
slusi a patii — k patficnému strachu z muslimti a vSeho muslimského. Takto ale, byv
nevinnym ditétem, uzavie Topi s Iffanem pratelstvi, které ma nakonec pfetrvat po cely

jeho zZivot. I pies hluboké pouto, které mezi chlapci vzniklo, ani jeden z nich nezapomina

¥ RazaR. M., Topi Shukla, s. 69.

18



na svilj pavod, na své kulturni a spolecenské odlisnosti. Topi si i po letech odmitad vzit
jidlo ze stejné misy jako jeho pfitel’' a Iffan si nepiestava utahovat z Tépiho komoleni

urdskych slov.

. ,Halo, Topi!* ozvala se Iffanova Zena Sakina. , Navecer se nez pujdes. ‘

,Ram, Ram, Ram. ‘ Topi se postavil. ,Bhabi, ty jsi se rozhodla, Ze znicis§ mé nabozenstvi, Ze
ano? Kolikrat ti mam vikat, Ze nejim v muslimském domeé?

,A proc¢ ne? ‘rozzlobil se Iffan. ,A to si Fikds progresivista? ‘

,Ano, Fikam. Ale je tady néco, cemu rikame zvyky. ‘ Fekl Topi. ,Dokonce i ted, kdyz prijedu
domii, nesmim vstoupit do kuchyné. Md matka ma pro mé schovany zviastni talir. Rikd, Ze
Jjsem necisty. Ale vis, jak to chodi — je prece jen md matka. Obcas se prece jen neudrzi a
zahrne mé svou laskou. To pak okamzité musi jit a vykoupat se v Ganze. Jednou jsem ji
rekl — Ale mami, vzdyt Ganga je taky znecistena muslimy, kteri se v ni v jednom kuse

Vv . .. . v v . v v 7 o 52
koupou. — Vérte mi, to ji tak rozhodilo, Ze na mé nepromluvila Sest mésicu.

Ptestoze se Topiho rodina i cela spolecnost stavéji k jejich pratelstvi s nelibosti a
vysméchem, pietrva tento vztah i dlouhd 1éta odlouceni, aby nakonec, kdyz se Topi a
Iffan znovu setkavaji na Aligarhské muslimské univerzité, uzral v hluboké pouto mezi
dvéma dospélymi muzi. KdyZ Iffan seznami Topiho se svou manzelkou Sakinou, zrodi se
nejen dalsi pratelstvi, ale také dalsi ter¢ pro pomluvy a nenavist Sirokého okoli obou
nabozenskych komunit. Jakkoli nevinny, zptsobi tento vztah vSem hlavnim postavam
nemalé obtize, Topi nedostane praci ani na muslimské (protoze je hinduista), ani na
hinduistické univerzité (protoze se ptateli s muslimy), Iffan nemuze byt povysen, a kdyz
nakonec pomluvy vyvolaji pouli¢ni nepokoje, odjizdi i se svou manzelkou do Kasmiru.
Topi zhstava Gplné sam a jeho tragicky konec je jen vyvrcholenim jeho smrti dusevni.

Milostné vztahy mezi hinduisty a muslimy byly tabuizovanym tématem uz dlouho
pfed rozdélenim a dalo by se fici, ze jsou jim dodnes. Pfesto se vsSak vyjimecné
v literatufe objevuji a téméf vzdy maji naddech tragiky. Pfestoupit nepsané spolecenské
pravidlo a odejit s milovanou osobou by v tak pohnutych dobach bylo rizikem, které
nakonec nikdo z roméanovych hrdinti nepodstoupi. V Jaspalové roméanu Prolhana pravda

se hlavni hrdinka Tara zamiluje do muslimského komunisty Asada, je vSak jiz v duchu

>1'V indickém kulturnim prostiedi se na jidlo kladl vzdy velky diiraz — jidlo nebylo jen prostiedkem
k nasyceni, ale bylo i obfadem, na ktery se vztahovala nabozenska pravidla a omezeni.
32 Raza R. M., Topi Shukla, s. 21.
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indické tradice domluvenych snatk zaslibena bohatému hinduistovi nevalnych moralnich
kvalit Somradzovi. Téfin bratr navenek propaguje hinduisticko-muslimskou jednotu, ve
skutecnosti vSak Téafin vztah s Asadem povazuje za néco poniZujiciho a neptipustného. I
zde se nam opakované ukazuje, jak hluboko zakofenéné byly v indické spolecnosti
nepratelské pocity, predpojatost a vzdjemna nediivéra. Ani Asad nechce podstoupit riziko
vyvolani zaminky pro dal$i nepokoje a proto nemiize pro Taru nic ud&lat™. Jagpal se tak
stavi celkem pozitivné ke siatkiim mezi ptislusniky rznych ndbozenstvi, zaroven vSak
ukazuje, Ze indicka realita tohoto obdobi nebyla takovymto vztahiim naklonéna a Ze ani
laska hory z predsudkti a nenavisti nedokaze prenést.

Jinym piibéhem milenct rozdélenych na ,,Indii* a ,,Pakistan“ je Kamlésvarova
povidka Kolik Pakistanii? Rozdéleni subkontinentu se zde stdva metaforou pro odlouceni
milencii v probuzenych komunalnich nepokojich. Motivem, ktery se v literatuie o
rozd€leni Indie opakuje nejCastéji, je motiv ztraty — ztraty rodné zemé¢, ktera vede ke
stejné nenavratné ztraté sebe sama>*. Hlavni hrdina povidky, hinduista Mangal, ztratil
svou milou muslimku Banno a stidvd se osamélym poutnikem v cizi zemi, je sdm

rozpolceny, netplny.

,, Copak vsichni netrpime pod bremenem nasich viastnich Pdkistanii? Neuplni,

, .. cr o eSS
nedokonali, rozsekani na casti? “

Pékistan je v této povidce symbolem bariéry mezi lidmi, i v lidech samych. Je to utlumeni

citt, divod k odlouceni.

., Pakistan se dostava mezi nds znova a znova. Pro nds — pro tebe a mne — neni pouze
Jjménem néjaké zemé, je bolestnou skutecnosti. Je to ta véc, ta pricina, ktera nas rozdéluje,
kterd se dostavd do nasich rozhovorii jako zdtoka ticha. Cini plytkymi hluboké city, které
clovek citil ke své rodine, k lidem stejného nabozZenstvi. A pak se jejich bolest nezda tak
bolestnou, jak ve skutecnosti je, ani jejich Stésti jiz neznamenda pro jednoho to, co by
skutecneé mélo. Nekde néceho ubylo. Je to utlumeni citii, co nazyvaji Pakistanem — prave

tak, jako jsou kvety mehandi, ale neni vanek, ani nikdo, kdo by do nich fouknul a roznesl

53 Ansari D., ,,Jaspal: Prolhana pravda®. In: Svérova literatura, 4 (1979): XXIV.

5% Khanna S., ,How many Pakistans?: An Overview". In: Translating Partition, s. 106.

> Kamleshwar, ,,How many Pakistans?*. In: Translating Partition, s. 12. Z anglického jazyka pielozila
autorka.
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Jjejich vini. Jako kvetiny bez barvy, nebo s barvou, ale bez viine, nebo s vini, ale bez

r r o v . o . r . r ““ 56
vanku. Tato nehybna viiné citu je Pakistan.

KamléSvarovi hrdinové nejsou muzi ¢inu, oni sami nekonaji, spis§ na sobé pocit'uji
jednani druhych®’. Mangal neuéini nic, kdyZ se poprvé po odlougeni setké se svou milou
Banno, kterd pravé ztratila novorozené dité, ani kdyz se s ni setka po n¢jaké dobé opét,
v nevéstinci. Je to ¢lovek, jehoZ umucené nitro, neschopné vyporadat se samo se sebou, je
odezvou historickych udélosti, v jejichz zajeti se nachazi. ,,Dé&jinny proces, v némz se
Kamlésvarovi hrdinové nachézeji, je nakonec ni¢i, a¢ vném sami nesehrali Zadnou
roli.«*®
A ted? Odkud jeste muzu uprchnout? Kam mam bezet, abych unikl pred Pdkistanem?
Kde se muzu znovu stat celym a zit se svymi pocity a touhami, neposkozenymi?Banno!
Kazdé misto je Pakistan, ktery zranuje tebe i mne, ktery nds pordzi. Neprestal nds bit a

. 59
pokorovat.

5. Osudy rozdélenych rodin v roce 1947 v podani hindské
literatury

,,Jesté zbyvaji srdce
které je tieba rozdelit, rozpiilit
- tamto rozdéleni bylo jen prvnim

zbyvaji dalsi, které je tieba provést. “!”

Slova urdského basnika Gulzara vyjadiuji dilezitou pravdu, se kterou bylo tieba
se po roce 1947 na Indickém subkontinentu vyrovnat — a sice, ze rozdéleni Indie a
Pékistanu nebylo zdaleka rozd€lenim poslednim. Mnoho rodin ve zmatku nastalém po
zalozeni Pékistdnu ztratilo své ptibuzné, bylo nuceno je nechat za sebou pii migraci ve
snaze zachranit si holy Zivot, nebo je, Ipici na rodné¢ pud¢, muselo védomé opustit.

V indickém prostiedi, jehoz tradice je zaloZena na zivoté ve velkorodiné spjaté s rodnym

> Tamtéz, s. 13.

57 Khanna S., ,,How many Pakistans?: An Overview®. In: Translating Partition, s. 108.

> Tamtéz. s. 110.

% Kamleshwar: ,,How many Pakistans?“. In: Translating Partition, s. 28. Z anglického jazyka pielozila
autorka.

% Gulzar: ,,Toba Ték Singh*. In: Translating Partition. Z urdského originalu pielozila autorka.
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sidlem, byla tato situace katastrofou. Otcové a matky ztratili své dcery (které casto,
unesené a znasilnéné, koncily jako prostitutky, nebo jako manzelky/sluzky v domech
svych uchvatitelll) a syny o jejichz osudech se mnohdy dovidali az poletech, pokud
vibec.

Jednim z velmi citlivych literarnich pfispévki na toto téma je povidka Pdli
Bhigama Sahniho®'. Pdli je piib&h malého tiiletého chlapce, ktery se ztrati pii migraci a je
posléze adoptovan bezdétnym muslimskym parem a konvertovan na isldm. O sedm let
pozdg¢ji se situace uklidni natolik, Ze se jeho vlastnimu otci podafi vratit zpét a syna najit.
Ten je podruhé vykofenén ze zndmého prostiedi, z nové rodiny, a prenesen do Indie, kde
je znovu ,,0¢istén" a re-konvertovan k hinduismu.

Sdhniho postavy se projevuji jako bezmocné obéti zkaZené spolecnosti.
NébozZenska nendvist a netolerance je néco, co pfichazi ,,z venci®, co jim neni vlastni,

nebot’ jeho lidé jsou v zasadé dobii, az hrdinsti. Takovou to postavou je napiiklad
muslimska péstounka, ktera pfijala Paliho za vlastniho syna a sama se jej vzdava, kdyz
uslysi, Ze jeho vlastni matka pfisla v nepokojich i o své druhé dité a ted’ stoji na pokraji
Silenstvi. Paliho otec, navrativsi se se synem do Indie, mluvi o muslimskych péstounech
svého syna velmi hezky (ac se ptfed nim po 1éta schovavali ve strachu, aby jim Paliho-
Altafa Husaina neodvedl). To, co je v Sdhniho povidce zI¢é a zkazené, je spolecnost, ktera
chlapce nepftijme takového, jaky je, a trva na obou jeho konverzich.

Zde na nas ze Séhniho dila ¢isi trochu pesimisticky determinismus — jeho postavy
jsou jen loutkami, se kterymi si zahrava jejich okoli. Toto je spiSe ,,dané®, nez aktivné
utvarené. Lidé byli nasiln¢ rozdéleni a pfesunuti a pak znovu repatriovani aniz by svou
vlastni vili mohli cokoli zménit. Na pozadi rozdéleni Indie, kdy lidé byli jen Cisly, se
kterymi bylo posunovdno na mapéach, vSak lze podobné pocity bezmoci pochopit.

Rozd¢leni zanechalo v lidech hluboké rany a oni sami s nimi mohli udélat pramalo.

,,Jsou rany, které se s casem zahoji, zanechavse jen malou jizvu na dusi. Ale jsou i
takové zarmutky, které se pomalu zazZerou do srdce jako termiti a zcela vypleni télo.
Neexistuje nic, co by s tim ¢lovek mohl udélat. Kdyz Kausalja se svym manzelem dorazila
do Indie, jeji klin byl bezdény. “

Ptestoze povidka nakonec dopadne ,,dobie®, Pali se vrati se svymi pravymi rodici

do Indie, ve Ctenafi zistane pocit hluboké tihy tohoto dvojiho rozdéleni rodin — znaly

%! Sahni, B., ,,Pali. In: Ravikant, Saint T. K., T) ranslating Partition. Katha, New Delhi 2001, s. 29-53.
62 Tamtéz, s. 40. Z anglického jazyka prelozila autorka.

22



dalsiho vyvoje indicko-pékistanskych vztahti ¢tenaf jen t€zko uvéti slibu Paliho otce, Ze
bude chlapce ke svym muslimskym p&stountim posilat kazdy rok na svatek Id.

V indické kultute vSak pod pojem ,,rodina“ nelze pocitat pouze jeji Zijici Cleny, ale
také jejich predky, sjejichz Zivotem je spjato rodné sidlo, vesnice ¢i mésto. Nuceny
odchod do nové zemé a oddéleni od rodného domu, ktery byl personifikaci vzpominek na
mrtvé ¢leny domacnosti, na mladi a na uplynuly zivot pak pro mnoh¢, zejména starnouci
uprchliky znamenal totéz, co rozdéleni rodiny. Hrdinka vySe zminéné (viz kap.
3.2) povidky urdského autora Dzégindara Paula Zizesi rek (Darijaon ki pjais)63 Bébé se
odmitd smifit se skuteCnosti, Zze musela opustit rodnou usedlost, nebot’ ji vSude

pronasleduji slova jejiho umirajiciho manzela:

,,Neplac. Poslouchej. Ziistan v tomto domé az do konce. Reknu Munnovi, aby tady ziistal
az dokonci prava. Usporddej mu svatbu s veskerou slavou. Zili jsme v tomto domé po celé
generace a o vsech vyznamnych udadlostech, o svatbach a umrtich se zde nasi predkové
schazeli. Ja jsem je také vidél na nasi svatbé. Byl mezi nimi i muj otec — vypadal uplné
stejné jako zazZiva. Byli tam i vsichni ostatni. Poslouchas mé? Pokud tady ziistanes, budu
s tebou at’ se deje cokoli. Za zadnych okolnosti neopoustej tento dum — jinak budeme
rozdeleni. Podivej, uz prichdzeji — muj otec — miij dedecek — jeho otec... jedenkazdy

. 64
z nich.

Objevuji se vsak i dila, ktera se na tématiku rozdélenych rodin divaji pod jinym
uhlem. Neékteti, zejména socidlné zameéfeni autofi vidi prostiedi velkorodiny jako
utlacujici a naznacuji, ze jeji rozpad v mnohém pfispél k osobnimu rozvoji nékterych
jedincil (zejména zen), kteti by v tradiénim prostifedi neméli k seberealizaci zddnou Sanci.

Hlavni hrdinka vySe zminovaného JaSpalova romanu Prolhand pravda (viz kap.
4.2), studentka Téra, zije ptfed vznikem Pakistdnu se svou rodinou v malé ulicce
v nejvetsim  panzabském mésté Lahaur. Tradicni ,rodinné* prostfedi ji dozene
k opakovanym pokusiim o sebevrazdu, kdyz mé byt proti své vili a v duchu rodinnych
zvyklosti provdana za mladika Somradze. KdyZ dojde k rozdéleni zemé Tara, kterd sdili
osud mnoha dalSich zen a je zanechdna na pakistinském uzemi, je svymi rodici

povazovana za mrtvou. Narozdil od mnohych, ktefi hledaji své rodiny, Tara po své

8 paul J ., »The Thirst of Revers®. In: Ravikant, Saint T. K., Translating Partition. Katha, New Delhi 2001,
s. 79-87.

% Joginder Paul: ,,The Thist of Rivers. Ravikant, Saint T. K., Translating Partition, s. 82. Z anglického
ptekladu ptelozila autorka.
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evakuaci do Indie zacind vlastnimi silami novy zivot, bez omezeni tradic, které ji
redukovaly na pouhy stin svého manzela (vice k tomuto tématu viz kap. 6). Najde si
zaméstnani a po letech se dokonce opét provdd. Jednou z nejtragictéjSich véci na
ptipadech rozdé€lenych rodin vSak byla nejistota, nedostatek informaci o svych bliznich,
strach, Ze se s nimi jedinec jiz nebude moci shledat, anebo, jak je tomu v tomto piipad¢,
strach, Ze se minulost vrati a znic¢i to, co si za ta 1éta pracné vybudoval.

Tara se znovu setkava se svym bratrem, ale ani tento rodinny svazek neptetrval ve
viru udalosti. Bratr neni Tafe oporou, ale naopak zptisobi, ze Tara musi bojovat za uznani
svého druhého snatku, nebot’ prozradi, ze je jeji prvni manzel stile nazivu. Utrpeni a
taktéZ ,,prolhana pravda“ jejiho minulého Zivota® skonéi pro Téaru az vyrokem soudu,
ktery zrusi platnost jejiho prvniho manzelstvi, jelikoz se ukaze, Ze se jeji byvaly manzel
rovnéz znovu ozenil.

Spletité osudy rozd€lenych rodin a zejména pohnutd tématika osudi unesenych a
znasilnénych Zen, o niz budeme pojednavat v nasledujici kapitole, jsou dodnes

pfedmétem zajmu spisovatelil 1 socialnich historiki.

6. Osudy Zen v roce 1947 v podani hindské literatury

Snad nejhtfe se civiliza¢ni krize v dobé po roce 1947 podepsala na Zenach. Ty, at’
uz byly jakéhokoli veéku, byly obétmi nejvétsich zvérstev jakych kdy bylo lidstvo
schopno. V literatufe se objevuji nescetné popisy znasilovani, muceni, odfezavani prsou,
vrazd. Zeny byly objekty tnosii, zneuzivani, nucenych konverzi a siatkll a pozdgji také
nucené rehabilitace. Byly nuceny pochodovat na vefejnosti nahé, majice na svych
intimnich partiich vytetovany znaky druhého ndbozenstvi. Jako by hlavnim cilem téch
vSech krutosti bylo poniZeni, ponizeni Zeny, rodiny a v kone¢ném diisledku i celého jejiho

naroda.

, V jednom z kupé pristoupilo dité ke staré zZené a zirajic na jeji nahé télo se

zeptalo: ,Vy jste se koupala?

5 Ansari D., ,Jaspal: Prolhana pravda®, s. 171.
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,Ano, dité, dnes jsem byla vykoupana syny své viasti.* odpovédéla a slzy ji

. o b6
vstoupily do oci.

Anna Sieklucka z Orientéalniho institutu VarSavské univerzity mluvi o znésilnéni

jako o aktu vyjadieni dominance nad muzskou polovickou svych nepratel:
,Znasilovani vzdy doprovazelo valky, pogromy a nepokoje v dobach spolecenskych
krizi. PrekraCovani a naruSovani sexudlnich tabu nepfitele ptedstavuje symbolicky akt
okupovéni jeho teritoria a je takto velmi Gi¢innou metodou ovladnuti neptatelskych muza
jejich poniZzenim a ,psychickou kastraci‘ tim, ze dokazuje jejich neschopnost ochranit své
(tj. naleZejici do svych rodin) Zeny.®’

Ve spolecnosti, kde Zenskd neposkvrnénost a bezuhonnd povést je tak tzce
spojena se cti klanu a v kone¢ném disledku 1 celé komunity zndsilnéni znamenalo pro
zenu spolecenskou smrt — vyhosténi ze spolecnosti jednou pro vzdy. Nez zit cely zivot
v hanbé a byt skvrnou na ,,¢istém® rodinném Stitu si mnoho divek a zen radéji zvolilo

dobrovolny odchod ze svéta.

., Turci jsou tady! Turci prisli!* kricely nékteré Zeny, zatimco jiné zpivaly verse
Gurbdni a néjaké dalsi kicely vzruSenymi hlasy: I jd pijdu tam, kam odesel miyj i
bratr!*

Neékteré z nich mély s sebou déti. Dvé ci tFi Zeny nesly na rukou sva mald miminka,
zatimco jiné, drZice své deéti za ruku je tahly za sebou. (...) Dav Zen se vydal ke studni,
ktera stala na upati kopce. Byla to tatdz studna, kam se prichdzely kazdy den okoupat,
vyprat pradlo a povidat si. Ted k ni bézely jako pod vlivem néjakého kouzla. Nevédeély
ani, pro¢ k ni zamirily. V mihotavém svétlu mésice se zddlo, Ze do hlubin studny odlétaji

[ 69
vily.

Literatura ¢asto velebi ony ctnostné Sity, které spiSe nez by se nechaly ,,poskvrnit*
voli sebevrazdu. Co na tom, Ze sociologové namitaji, Ze ve vétSing piipadii byl odchod ze

svéta pramélo dobrovolny — Zeny byly pfed zneucténim bud’ ,,zachranény*“ muzskymi

% Chander K., , Peshawar Express®. In: Cowasjee S., ed., When the British Left. Arnold-Heinemann, New
Delhi 1987, s. 47.

87 Sieklucka A.: »Women’s Chastity — Men’s honour®. In: Nowakowska M., Woéniak J., ed., Theatrum
Mirabiliorum. A Volume to Celebrate the 70th Birthday of Professor Maria Krzystof Byrski. Elipsa 2007,
Warszawa, s 338.

6% Soucasti jmen sikhskych muZd je oznaGeni Singh, znamenajici lev.

% Sahni B., ,,Tamas®. In: Memories of Madness, Stories of 1947, s. 405-406.
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piislusniky rodiny’°, nebo podlehly spoledenskému tlaku, ktery vét§inou nenabizel
moznost volby. Ackoli se v hindské i urdské literatufe objevuji casté zminky o
sebevrazdach ,,ctnostnych* Zen, z nichz byly u€inény svétice a narodni hrdinky, zda se, Ze
kritika okoli, které je nedokazalo ubranit by byla pfili§ troufalym pocinem. Jednu z mala
vyjimek tvori vedlejsi postava Sdhniho romanu Temnota, nejmenovany sikh, jehoz Zena
spachala sebevrazdu spolu s ostatnimi vesni¢ankami. Ten ani nepiedstira, ze se ho
manzel¢in osud dotkl. Jeho Zena se podle n&j zachovala spravné, ale byla by ucinila jesté
Iépe, kdyby pfed svym skokem do studny pomyslela na svého nebohé¢ho manzela a
poslala mu po n¢kom své zlaté Sperky. O své Zené ptitom mluvi ve stejné roviné jako o

$percich, tedy jako o svém majetku, o ktery béhem vytrznosti ptisel.

., Ale sarddrdéz’”, tela se nafoukla a vyplavala na hladinu. Jak chcete sundat
naramek ze zapésti z nafouklého tela? Mluvte rozumné. Copak to urady dovoli? *

,Je to moje Zena a stejné tak jsou moje i ty Sperky, které pozaduju zpatky. Vsak
Jjsem ty naramky taky nechal délat za své vlastni penize, nikde jsem je neukrad. Staci, kdyz

. iy A ¢ W72
s sebou vezmem kladivo a majzlik a bude za par minutek hotovo. * “

Takovyto pohled na zenu (a¢ v tomto ptipadé dohnany az do absurdity) byl pfitom
v indické spolecnosti bézny a literatura v tomto ohledu nebyla vyjimkou. Na Zeny se
nahliZzelo pouze jako na né¢i manzelky, né¢i dcery, néc¢i sestry a né¢i matky, divalo se na
né tedy jen z pohledu jejich umisténi v muzské spole¢nosti’. Unesené a znasilnéné Zeny
vSak jiz ve spolecnosti nemély misto, ztratily tak v mnoha ptipadech identitu, kterou jim
spole€nost ptipisovala. Na urdské povidce Radzindra Singha Bédiho Ladzvanti™ si nyni
ukazeme jak se nékteré aspekty tradicniho chapani zeny-manZzelky promitly do snahy o
jeji repatriaci a ndvrat do rodiny.

Hlavni hrdina povidky, Sundar L4l se stane ptedsedou Vyboru pro rehabilitaci
unesenych Zen, je pro tento post zvolen téméf jednomysing, protoze jeho vlastni manzelka
LadZvanti zmizela béhem nepokojii. LadZvanti je nejen jméno Sundar Lalovy manZzelky,
ale také lidovy nazev rostliny, kterou u nds zname jako netykavku. Motiv netykavky,

rostliny, kterd se pfi pouhém doteku svine, se v povidce opakované objevuje v lidové

7 Objevuji se obrazy otct, ktefi zabijeji své dcery, manzeli, ktefi nuti k sebevrazdé své manzelky i

s malymi potomky atp.

" Honorifické osloveni sikha.

72 Sahni, B., ,,Tamas®. In: Memories of Madness, Stories of 1947, s. 427-428.

® Anséari D., ,Jaspal: Prolhana pravda®, s. 170.

" BediR. S., ,»Lajwanti“. In: Cowasjee S., ed., When the British Left. Arnold-Heinemann, New Delhi 1987.
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pisni, jako by pfipominal, zeny, které se pod tihou ciziho ,,doteku* mély zkroutit a
seschnout.”

Sundar L4l je typickym piedstavitelem svého pohlavi v indickych kulturnich
podminkach. Svou Zenu jesté pred jejim tnosem bil a Spatné s ni zachazel. Kdyz se v§ak
ztrati, pfemuze ho stesk a zaptisaha se, ze pokud se Ladzvanti vrati, nebude ji vice
ublizovat. Zaroven se stane aktivistou vyse zminéného vyboru a bojuje za to, aby rodiny
pfijaly unesené ZzZeny zpét mezi sebe. Kdyz se ale vyplni jeho pfani a mezi
rehabilitovanymi Zenami se objevi 1 LadZvanti, jeho prvni reakei je Gdiv doprovazeny
zklamanim, ze jeho Zena nevypada ublizené a t&$i se dobrému zdravi. Toto, spole¢né
s manzel¢inym ujisténim, Ze s ni ,ten druhy“ muz zachazel dobie (snad 1épe nez sdm
Sundar Lal!) v ném vyvola zpét vSechny pochyby o jeji Cistoté a je otdzkou, zda by ji
ptijal zpatky, nebyt k tomu povinovan z pozice funkce mu ptidélené.

A zde se dostavame zpét ke klasickému dramatu indického literarniho manzelstvi
— Rama bojuje s démonem Révanou, aby dostal zpét svou unesenou manzelku Situ, a
kdyz ji kone¢né& vybojuje, neni si jist, zda ji vitbec miiZze pfijmout zpét, nebot’ Sita byla
pobytem u svého uchvatitele ,,znecisténa®. Ladzvanti by se chtéla manzelovi vyzpovidat a
v slzach utopit minulost, ale on s ni na toto t¢éma odmita mluvit. Misto toho ji prohlasi za
obét’, za dévi, Cistou a nedotknutou bohyni. PfipiSe ji tak sam, zcela v duchu tradice,
novou identitu, ¢imz, alesponi pro sebe a okoli, ,,vymaze* Ladzvantino intermezzo Zivota
v jiné komunité. Odsoudi spolecenské konvence, které odmitaji pfijmout unesené Zeny
zpét do spolecnosti, sam vSak pod vlivem téchto konvenci zbavi odpovédnosti za to, co se
stalo, a ucini z ni svétici. A tak zatimco ,,dévi* byla pfijata zpét do spolec¢nosti, Ladzvanti
se skutecné rehabilitace nedockala. Spolecnost (zde zastoupena jejim manzelem)
nedokézala pfijmout jeji minulost a pomoci ji se s ni vyrovnat.

Anna Siekluckd se ve svém clanku ,,Women’s Chastity — Men’s honour* dale
vyjadiuje k problematice repatriace, k niz doslo na zakladé indicko-pakistanskych dohod
po roce 1948, a chépe ji jako dalsi z fady nésilnych akti pachanych na zenéch, tentokrat
ve jménu zakona.’® Pod zdminkou navriceni unesenych Zen byla zruena viechna
mezindbozenska manzelstvi uzaviend po roce 1947. Na obou strandch hranice byly

ustanoveny specialni jednotky, které mély za ukol vratit zpét ,,unesené“ osoby. ,,Proces

repatriace byl nedobrovolny, bezpodminecny a nepovoloval zadné vyjimky. Obé zemé,

” Didur J., ,,Fragments of Imagination: Rethinking Literary in Historiography through Narratives of India’s
Partition”. In: Didur J., Unsettling Partition. University of Toronto Press, Toronto 2006, s. 61.
76 Sieklucka A.: ,,Women’s Chastity — Men’s honour®, s. 338.
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jednajici jako patriarchalni strazci narodni cti (tedy spiSe cti muzské Casti naroda), se
pokusily znovu nabyt ztracenou cest skrze proces vymahani a znovuzarazeni svych zen
do spole¢nosti.«”’

Situace ale zdaleka nebyla tak jednozna¢na — mnoho z Zen, které byly oficialné
prohlaseny za unesené, nebylo skutecnymi obét'mi. Nachazely se mezi nimi takové, které
si, pres nebezpeci s tim spojené, vzaly svou pravou lasku, i ty, které se zamilovaly
z vdeku nad zachranou Zivotl. Koneckonctl i ty, které byly uneseny a provdaly se za své
uchvatitele, jiz mezi tim Casto mély déti a zily poklidnym rodinnym Zivotem. Ani tyto
zeny vSak nemély byt vyjimkou, jejich manzelstvi byla nasiln€ rozbita a ony donuceny
opustit své partnery (a v mnoha pfipadech také déti) navzdy. Jejich nové ,,vlasti” (stejné
jako jejich ptivodni rodiny) nepfipoustély, Ze by zeny mohly v rodinach svych ,,unoscii*
vést normalni a Stastné zivoty. Mlceni, se kterym se setkdvame v LddZvanti, se tak
roz§ifilo na celondrodni méfitko a autofi literarnich dél nebyli vyjimkou. Pro jejich
narodni hrdost bylo dulezité, aby jejich ,,Sity zlstaly mucednicemi. Jen velmi ztidka se
v literatufe objevuji zminky o osudech unesenych Zen.

V romédnu Temnota se objevuje kratky piibéh brahmanské divky Parakso, ktera
byla unesena muslimem z vesnice, ve které¢ zila. Jeji rodi¢e védi, kdo ji unesl, piesto se

vSak nepokousi dostat ji zpét.

., ,K cemu by bylo, ze by se k nam vratila? * Fekla Zena razné. ,Beztak uz ji dali do

14 v 3 (78
pusy tu zakazanou véc. *

Parakso se se svym unoscem znala a nakonec se s nim sptateli, pficemz jediné, co

ji trapi, je mySlenka na to, co by fekli rodice, kdyby ji vidéli.

,,Oba se zacali tomu druhému otevirat. Allah Rakha se k ni prisunul blize a objal
Jji. Prestoze byla vydésend a zamlkla, jeho objeti se poddala. Zdalo se ji, jako by byla
minulost proudem udalosti odnesena daleko pryc, zatimco pritomnost na ni cekala
s otevienou ndruci. Situace se zménila tak rdazné, zZe nakonec ji i jeji rodice zacali

pFipadat nepodstatni.“”

7 Tamtéz, s. 339.
8 Sahni, B., ,,Tamas*“. In: Memories of Madness, Stories of 1947, s. 435.
" Tamtéz, s. 438.
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Takovéto zminky vSak byvaji v hindské literatufe spiSe vyjimecné, a ani
v antologiich povidek o rozdéleni Indie, vySlych v dobé pomérné¢ nedavné, se
nedozviddme o osudech Zen, které konvertovaly na isldm, zily mezi muslimy a rodily jim
déti, tim mén¢ se s touto tématikou setkdvame v literatufe urdské. JeSt€ méné Casté jsou
zminky o nasilnostech, které na Zenach pachaly samotné repatria¢ni jednotky. Vyjimku
v tomto piipadé tvoii urdska povidka Sa’adat Hasan Manta, Otevii (Khol d6)*, v niz je
unesend divka Sakina nalezena jednotkami patrajicimi po zmizelych Zendch a jimi opét
opakovan¢ zneuZzita. Nazev Khol dé ma v urdstin€ (stejné jako v hindstin€) dvoji vyznam,
muze znamenat ,,otevii® stejn¢ jako ,,rozvaz. V povidce 1ékar dava piikaz otci Sakiny,
aby oteviel okno, divka, lezici v mdlobach na lizku, kdyz zaslechne obvykly rozkaz,
zalne si automaticky svlékat salvar®'. Tuto ambivalenci vyznamu, kterd je v povidce
klicova, nelze vSak v ¢estiné vyjadrit.

Zajmu autorl se netési ani otdzka budoucnosti ,,rehabilitovanych® Zen. O to vice je
vSak tfeba si vazit takovych dél, jako je Jaspalova Prolhanda pravda, jejiz hlavni hrdinkou
je Zena, a to nikoli pasivni obét’ okolnosti, ale postava, kterd si aktivné utvaii svlij zivot a
vlastni silou, bez cizi (muzské) pomoci se dokdZe postavit na nohy a ptekonat drsnou
realitu svéta po rozdéleni. Uz v uprchlickém tabote se piiliS odliSuje od ostatnich
nevzdélanych a povércivych Zen, dokaze se postupné probojovat k samostatnému mysleni
a k rozhodovani za sebe sama®, coz v indické spoletnosti té doby nebylo ni¢im b&znym,

ani jednoduchym.

,, Nikdy nebude mozné to, co ja bych chtéla. Porad budu jen zaslapavana. Vzdy

. ’ ’ v v . v 83
budu jen smitkem na vindach osudu. Proc se nemohu vzeprit?...Proto ani umrit nemohu.

Po nesmirném usili se vSak stavi na vlastni nohy, neumfe a dokaze zit dal, ¢cimz
piekond spolecenské predsudky a dokdze, Ze neni jen ,smitkem na vindach osudu‘.
Ptestoze byly Zenské postavy v hindské literatuie vzdy hojné pritomny, je zobrazeni Zeny
jako skute¢né lidské bytosti s prokreslenymi charakterovymi vlastnostmi piinosem

v ., 84
pomerne nedavnym .

%0 Manto6 S. H., ,,Khol d6*. In: Manto S. H., Dastdvéz, vol. 2, s. 199-203.

81 Siroké kalhoty, pochazejici z Paizabu, dnes oblibené po celé Indii.

82 Anséri D., ,,Jaspal: Prolhana pravda®, s. 170.

8 Jaspal, ,,Prolhana pravda“ (recenze s ukazkami). In: Svétova literatura, 4 (1979): XXIV.,s. 178.

8 Lze fici, Ze se objevuji az pod vlivem literarniho proudu Nova povidka, ktery zagina piisobit v padesatych
letech dvacatého stoleti.
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V Jaspaloveé romanu je hned nekolik takovychto hrdinek — Tara, jiz rozdéleni Indie
vytrhlo z vynuceného manzelstvi a umoznilo ji osvobodit se z pout tradi¢nich zavazkd,
najit si své vlastni misto v zivoté a dokonce se znovu, tentokrat dobrovoln¢ a na zakladé
vlastni volby, provdat, Kanak, ktera odejde od své zdmozné rodiny, aby si mohla,
prestoze tim porusi vSechna kastovni pravidla, vzit Tafina bratra Dzajdéva a pozd¢ji, kdyz
se tento svazek ukaze jako nefunk¢ni, jej sama dobrovolné opusti, nebo napiiklad Banti,
prosta, ale inteligentni venkovanka, kterd, byt’ téZce zasazena udéalostmi roku 1947, bojuje
za své Stésti a za navrat k malému ditéti. Ackoli pfezije unos muslimy, dlouhodobé
véznéni 1 zivot v uprchlickém tébote, neni ji souzeno (ne snad Bohem nebo bohy, ale
spoleCnosti, vniz ma rodina pravo rozhodovat o zivoté jednotlivce, respektive
jednotlivkyné) navratit se zpét do ,,normalniho* Zivota a konec, ktery ji autor (nebo spise
spole€nost?) urcil, je vice nez straSny. Banti je jednou z mnoha Zen, které rodiny oznacily
za ,neCisté” a za ,hanbu rodiny* a nepfijaly zpét — zda je k tomu dohnal nabozensky
fanatismus, anebo alibismus, kterym se snazily zakryt svou vlastni vinu, svou zbabélost a

neschopnost ubranit rodinnou cest, je otdzkou, kterou necht’ si kazdy ¢tenar zodpovi sam.

, Banti libala dité, prohlizela a hladila jeho télicko ze vsech strana nic jiného
nevnimala. Musela promluvit Tara. Vysvétlila, Ze je muslimové zavreli jesté s néekolika
Zenami a dévcaty do jednoho staveni v Sékhiipurie. Indické vrady je vysvobodily. Od té
doby hledaji rodinu Banti po uprchlickych taborech, az dosly sem.

,, Ach ano, to prisla praveé tak jako sousedova Manso!*

., Ale ti si ji nenechali! Jakpak taky? “

Tchyné micky pristoupila k Banti. Vzala ji dité a klidila se za svii prah. Banti vykrocila za
ni. Tchyné ji okrikla: ,,Jdi, zustan tam! Jdi pryc!*

., Proc¢? Vzdyt jsem tu doma, kam mam jit?* zaskemrala Banti a sklonila se, aby poloZila
hlavu tchyni k noham.

., Nechod’ sem, povidam! K ¢emu ndam ted jsi! “odstréila ji tchyné nohou.”

Téma Zen v hindské literatufe o rozdéleni Indie se stava i dnes hojné
diskutovanym a rozebiranym zejména v ramci genderovych studii, kterd se snazi zménit

pohled oficialni indické historiografie na udélosti po roce 1947

8 Jaspal, ,,Prolhana pravda“ (recenze s ukazkami), s. 181.
% Viz napt. Didur J., Unsettling Partition. University of Toronto Press, Toronto 2006. Hasan, Mushirul,
ed., Inventing Boundaries: Gender, Politics and the Partition of India. Oxford UP, Delhi 2000. Mufti A.,
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7. Narodni identita a jeji pojeti v hindské literatuie o rozdéleni
Indie

Se vznikem dvou dominii a posléze nezavislych statl, Indie a Pakistanu
vyvstanuly 1 jiné otazky, které dramatické udalosti déleni na okamzik zastinily, ale
kterymi se pozd¢ji autofi zacali zabyvat o to intenzivnéji. Kdo je vlastné Ind a kdo
Pékistanec? Znamend byti Indem rovnéz stat proti Pakistancim? A kdo jsou to ti
Pékistanci? Muslimové? A jsou muslimové Zijici v Indii Pakistanci nebo Indové? A jsou-
li Indové, pro¢ nejsou Pakistanci?

V Jaspalové romanu Prolhand pravda je tato problematika vystizena pouzitim
pojmu vlast a zemé jako dvou protikladt. Jeho uprchlici opousteji svou vlast (misto, kde
se narodili, vyristali) a odchazeji do své nové zemé (misto, kam ted’ podle ndbozenského
klice patii, kde budou obcany).

., Kolona aut zahnula z hlavni silnice na jinou a zastavila pred branou ohrady,
obehnané nizkou zdi. Za zdi zarila elektricka svétla. Bylo tam vidéet strechy malych i
velkych stanu. Hluk z ohrady bylo slySet az na silnici.

,Tak, sestry, jsme na misté,‘ s povzdechem ulevy oslovila Zeny pani Kausalja.
, Vystupujte! Viast jste ztratily, ale jste ve své zemi, mezi svymi. Podékujte bohu!*

,Viast a zemé! Viast a zemé! * znélo Tare v hlavé. Nechdpala slova pani Kausalji.
Mohla dekovat ji, ale pani KauSalja chtéla, aby Tara a jeji druzky dékovaly bohu za to, co
prozily, za to, ze je zbavil viasti. Tara micela. V hlavé ji stale zvucelo — viast a zeme!

Ridi¢ vystoupil a ziistal stat pred autem. Tdra zaslechla jeho hlas: , Tamten priivod
taky opustil svou viast a jde do své zemé. To uz nejsou zemé lidi, ale zemé nabozZenstvi.

Biih stvoril jednu zemi, ale jeho zbloudili sluhové ji rozdvojili. *

Ackoli nektefi odchéazeli do nové zemé s ocekavanim a s vidinou nového, lepsiho
zivota, bylo mnoho téch, pro které byl uték ptes hranice otazkou holé existence. At uz
hnéni bidou ¢i ztratou klientely (mnozi hinduisticti, ¢i naopak muslimsti obchodnici byli
zcela zéavisli na klientele ze své vlastni naboZzenské komunity), nebo strachem o Zivot,

ocitli se najednou v zemi, kterd pro né byla cizi, o kterou se nikdy neprosili (toto platilo

,»A Greater Story-writer than God: Genre, Gender and Minority in Late Colonial India". In: Chatterjee P.,
Jeganathan P., ed., Subaltern Studies XI: Community, Gender and Violence, Columbia UP , New York
2000., s. 2-36.

%7 Jagpal, ,,Prolhana pravda“ (recenze s ukdzkami), s. 180.
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zejména pro mnoho muslimd, ktefi byli nuceni odejit do nové vzniklého Péakistanu).
Obzvlasté témto lidem piipadala otdzka narodni piisluSnosti absurdni, nebot’ se sami
tézko vyrovnavali se ztratou svého ,,hindusténstvi“gg.

Jeden z pfednich autori urdské povidky, vySe hojné zminovany Sa’adat Hasan

Manto, ve svém Dopise panditu Nehruovi piSe:

,, Panditdzi, neni pochyb o tom, Ze jste skvéla osobnost. Jste hlavou zemé, kterd

., 89
drive byla mou. *

Tento pocit ztraty domoviny se objevuje i u jinych autort, ktefi si museli dlouze zvykat
na novou identitu. N&kteti z nich’ si nezvykli nikdy a po Gase se vratili zp&t do rodné
Indie.

Vice ale bylo pfeci jen téch, ktefi se se situaci smifili, nesli novou identitu
s pychou a dokonce za ni bojovali. Kdyz kratce po rozdéleni si nové vzniklé zemée
vyhlasily valku o Kasmir, stanuli proti sob€ vojaci, ktefi diive bok po boku bojovali proti
spolecnému nepiiteli. V hindské literatuie, kterd se v t€ dobé zaméftila spiSe na tématiku
komunalniho nasili, uprchliki a rozd€lenych lidskych osudi, tento konflikt nebyl
zaznamenan, Manto6 se mu vSak vénuje hned ve dvou povidkach.

Jeho méné znama povidka Pes z Tétvalu (Tétval ka kutta) se odehrdva v misté
zvaném Tétval, nélezicim dnes pékistanské casti KaSmiru. PfestoZze je zrovna doba
piiméii mezi Indii a Pakistanem, na obou stranach armadni jednotky udrzuji své pozice a

¢ekaji na mozny stret.

., Pocasi bylo prijemné, zavan vetru prinesl vuni divokych kvétin. Nedbajic bitvy na
vrcholcich a svazich, priroda bylo ponorena ve svou nezbytnou cinnost — ptaci cvrlikali
tak jako drive, kvétiny stdle kvetly, liné vcely ospale saly nektar ve svém odvekem

91
rytmu.

% Termin Hindustan je odvozen z perského ozna&eni pro feku Indus (sanskrtsky Sindhu) a sanskrtského
pojmu sthana, coz znamena misto. Pojem Hindustan tak nej¢astéji oznacuje cely Indicky subkontinent a
jeho barvitou kulturu. Adjektivum z n¢j odvozené — hindustani — pak lze pouzit pro oznaceni etnického
ptvodu a rovnéz tak i hovorového jazyka, ktery je smésici (€i pravdépodobné predchiidcem — viz Amrit
Ray: A House Devided) hindStiny a urdstiny a ¢asto dorozumivacim jazykem mezi jednotlivymi slozkami
indické spolecnosti. Definice pojmu Hindustan ptevzata z Wikipedia, [online], rev. 9.8. 2008 [cit.
11.8.2008]. Dostupné z http://en.wikipedia.org/wiki/Hindustan.

% Manto S. H., ,,Pandit Mantd’s First Letter to Pandit Nehru. In: Translating Partition, s.

% Napt. urdské autorka Kurrat-ul-Ain Haidar.

! Mant6 S. H., ,,Tétval ka kutta. In: Dastdveéz, vol. 2, s. 226-234. Z urdského originalu ptelozila autorka.
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Manto6 v tvodu mistrné zachytil ironicky kontrast mezi zdanlivé klidnym okolim
a prilezitostnymi vystiely znudénych vojaki. Ti na obou stranach ziji ve stejnych
podminkach, mluvi a chovaji se identicky, sdileji stejné pandzabské kulturni zazemi.
V jejich podvédomi vSak rozdil existuje — pouZivaji terminy jako ,,my* a ,,oni“, ,tato
strana“ a ,,tamta strana‘, ,,Sikh* a ,,Musalman®, ,,Hindustan* a ,,Pakistan‘.

Dulezitym motivem v povidce je populdrni pandzabska pisen Hir-Randza, kterou
zpiva jeden ze sikhskych vojékt. Tato piseni, ptibéh lasky chlapce z kasty muslimskych
dzatd a divky z rodiny rddzputd, kterd konvertovala k islamu, ukazuje absurditu celého
konfliktu, nebot’, jsa spoleCnym prvkem pandzabské kultury, rusi dichotomii ,,my“ a
,,0ni‘.

Hlavnim hrdinou piibéhu je toulavy pes, kterému sikh$ti vojaci upevni na krk

vvvvv

nakonec stane osudnou. A¢ se poznadmka jednoho z vojakt: ,, Ted i psi budou muset byt

“3 miize zdat absurdni, o& méng absurdni je rozd&leni

bud’ Hindustanci, nebo Pakistanci. "
naroda, ktery sdili spolecnou historii i kulturni tradici?

Reakce druhé strany, ktera psu na cedulku napise: ,, Toto je pdkistansky pes “, dale
rozviji Mantovu satiru na narodnosti staty — ty lidem pfipisuji identity, které je omezuji a
v kone¢ném diisledku pfinaseji valky.

Pes je v povidce alegorickou — je doslova popsan jako uprchlik, ktery se potuluje
po kraji a snaZzi se ziskat jidlo a pfistiesi. Je symbolem miliond lidi bez domova, ktefi po
rozd¢€leni hledali své misto mezi Indii a Pakistanem. Jeho situace jako by poukazovala i
na jejich dilema, na tihu jejich volby.

V povidce Posledni pocta (Akhri sailiit)’! se Manto vraci do Tétvalu na pocatku

ka$mirského konfliktu. Ustiedni postava povidky vojensky velitel Rab Navaz je hrdy na

svou pékistanskou narodnost, pfesto vS§ak ma o valce pochyby.

., Tenhle Kasmir byla divna zdlezitost. Subédar Rab Navaz mél casto pocit, Ze se
jeho mozek proménil v pusku s vadnou pojistkou.

Ziskal skvélou povést na mnoha hlavnich frontdach za druhé svétové valky. Jak jeho
nadrizeni, tak i podrizeni si ho vazili pro jeho inteligenci a odvahu. Byval vidy povéren

téemi nejtezsimi ukoly a nikdy nezklamal ditvéru v néj viozenou.

2 Tamtéz,. s. 230.
% Tamtéz, s. 228.
% Mant6 S. H., ,,Akhri sailat“. In: Dastdvéz, vol. 2, s. 234-243.
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Ale jeste nikdy nebyl ve vdlce, jako byla tahle. Prisel plny nadseni a nemohl se
dockat az bude moci bojovat s nepritelem a zneskodnit ho. Nicméné jiz pri prvnim stietu
se ukdzalo, ze muzi, kteri se proti nemu sesikovali na druhé strane, byli vétsinou jeho
pratelé a kolegové, se kterymi bojoval v britské armddeé proti Nemcum a Italiim. Vierejsi

v r r . v v . ~or 4 ((95
pratelé byli zmenéni v nepratele dneska.

On sédm se na pakistdnském uzemi narodil, neni mu tedy zatéZko za né&j bojovat,
uvédomuje si ale, Ze tento boj neni pfirozeny, je to boj proti vlastnim bratrim, pratelim
z détstvi, kterym byla pfiSpendlena jina cedulka, jind identita. Ind, Pakistanec. Hinduista,
muslim. Kuruovec, panduovec. Indickd historie se opakuje a na bojisti proti sobé opét
stoji bratfi a pratelé, tak jako v ddvné Mahdabharaté — tentokrat vSak nebojuji za
spravedlnost, za naplnéni své karmy, svého osudu, ale bojuji za svou novou identitu, za
svlj narod. Jaky je Mantiv postoj k smyslu takovéto valky lze vycist z nasledujicich

odstavcu:

,, Toto byla jeho zemé jeste nez se stala Pakistanem. Toto byla jeho viast. Ale ted
bojuje proti muzim, kteri byli jestée nedavno jeho krajany. Muzi, kteri vyrostli ve stejné
vesnici, jejichz rodiny se znaly s jeho rodinou po celé generace. A tito muzi ted byli
predeélani v obcany jiné zeme, zemé, ve které byli naprostymi cizinci. Bylo jim Feceno:
Davame vam do rukou zbrané, abyste mohli jit a bojovat za zemi, kterou musite teprve
poznat, za zemi, kde jesté nemdte ani stiechu nad hlavou, kde dokonce voda a vzduch jsou
vam cizi; bézZte a bojujte proti Pakistanu, zemi, kde jste se narodili a vyrostli.

Rab Navadz myslel na ty muslimské vojaky, kteri se prestéhovali do Pdkistanu,
opustily domovy svych predkii a prisli do této nové zemé s prazdnyma rukama. Nedostali
nic, kromé téch zbrani, které jim byly vlozeny do rukou. Tech samych zbrani, které vzdy
pouzivali, stejné vyroby, stejné znacky, zbrané se kterymi méli bojovat se svym novym

v 7 ‘(96
nepritelem.

Pokud vSak byli ti, ktefi odesli do nové zemé, stihani pochybami o své pravé
identité, o své prislusnosti, o¢ téz8i byla tato otazka pro ty, kdo zustali v zemi svého
puvodu. Pro ¢étyficet pét milionu muslimt, kteti zustali v Indii naptiklad. Jejich loajalita

Indické republice byla zpochybiiovdna a otdzka Pékistinu jim byla donekonecna

% Tamtéz, s. 234. Z urdského originalu preloZila autorka.
% Tamté, s. 235.
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predkladana. Jaka byla vlastné jejich identita? Kam skute¢né pattili? Pokud bylo jejich
identitou ,,muslimstvi“, neméli tedy patfit do Pakistinu? Pokud se povazovali za Indy,
méli na to vibec pravo? S takovymi otazkami se Casto setkdvame v dilech Rahiho
Mastima Razy, muslima, ktery si zvolil druhou moZnost a zistal v Indii. V jeho roméanu
Topi Sukla je jednim z nejvétsich problémi hlavnich protagonisti nemoznost ziskat
zaméstnani v atmosféfe plné nedivéry. Z jejich ¢etnych hadek vyplyva, ze, dokud se obé
strany nepostavi svému strachu a nedivére v druhou komunitu, nebude feSeni téchto

problémil jednoduché.

., Tak pro¢ muslimové nedostavaji praci?‘ zeptal se Iffan, jako by pokracoval
nekonecnou debatu nad hinduisticko-muslimskou otdzkou.

,Protoze jsou jejich srdce naplnéna pocitem viny. ‘ odpovédel Topi.

,Jaké viny?

,Viny, ze ted, kdyz maji sviij Pakistan, uz nemaji pravo na Indii. Priteli, v hlave
kazdého muslima je okno, které je oteviené smerem k Pakistanu.

, Tak proc jsem ja neodesel do Pakistanu? ‘
Topi nemél odpoved na tuto otazku. Skutecné, proc Iffan neodesel do Pdkistanu? Proc¢
CtyFicet pet milionit muslimu zistalo v Indii? Pro¢ si miij soused Kabir Mohamed postavil
novy diim...?

,Ale proc tedy muslimové oslavuji, kdyz Pdkistan vyhraje zapas v hokeji? ‘

,Na to je treba se zeptat jinak — jak to, Ze v indickém hokejovém muzZstvu neni ani
jeden muslim? Copak muslimové najednou zapomnéli, jak se hraje hokej? *

,Ne, ale vsichni maji strach, Ze by pomdhali Pakistancum vyhrat. *

Strach!

Takze tento strach existuje na obou strandch! Smutek se jeste prohloubil. Temnota

se rozrostla. Odkud se bere viechen ten strach? Je mozné se ho néjak zbavit? “*’

S otazkou identity je nevyhnutelné spojena i otdzka jazyka. Urdstina byla v dobé
pted rozdélenim Indie jazykem hojné pouzivanym na celém severozapad¢ Indie. Tento
bohaty jazyk, jimz se dfive vyjadfovalo mnoho basnikii a prozaiki bez ohledu na
nabozenské vyznani’*, byl vsak po roce 1947 prohlagen statnim jazykem Pakistanu, ve

snaze sjednotit jeho rozmanité obyvatelstvo. Odpovédi na to bylo rozsahlé vytlacovani

9 RazaR. M., Topi Shukla, s. 73.
% Jeden ze zakladatelt moderni hindské povidky, Préméand, sam hojné& psal i v urdsting.
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urdstiny z vetfejného Zivota Indie. UrdStina byla chapana jako jazyk neptatel a jako takova
ptestala byt pro vzdélané hinduisty zajimava. Muslimové zase Casto stavéli urdstinu do
protikladu s hindstinou, o které se opovrzlivé vyjadfovali jako o jazyce negramotnych.
Raza ve svém romanu tento konflikt hind$tiny s urdStinou ukazuje na neustalych hadkéach

Tépiho a Iffana i na ptistupu studentt k jejich studiu.

., Pouze maulvz'99, ktery ucil urdu, si vS§imnul, zZe se jeho trida smrskla — a Ze uz
Zadny hinduista nechodi na jeho hodiny.(...) Kdykoli vyvolaval studenty, jeho srdce
ztézklo. Mohammad Hanif, Akarmullah, Badrul Hassan, Nazaf Abbas, Bakaulldh,
Mohammad Umar Siddiki, Hizbr Ali Chan Tokhi...unavovalo ho volat porad stejna
jména. Co se stalo se vSemi témi Aidrdmy, Nabady Prasady, Matadiny, Gaurisankary
Sinhy, Madhdlaly Agarvaly, Raunaky Ldly ...

Velmi ho bolelo pomysleni na to, ze tridni kniha pandita,ktery ucil hindstinu,
pretékala jmény. Barvitd rozmanitost jmen opustila jeho tridnici a usadila se v panditove.

Byl plny zloby na pandita, ktery mu ukradl jeho poklad. A tak zacal pomlouvat
hindstinu.

,Proboha! Co je to za jazyk! Staci dve slovicka a chuddik jazyk se nemiize ani
nadechnout.

Kdyz se tato slova doslechl panditdzi, zle ho ranila. Sam mluvil velmi dobre
urdsky i persky. Ale prestal mluvit urdsky, aby se pomstil maulvimu. Nebylo jednoduché
mluvit cistou hindstinou. Ale ted’ musel. SnaZil se zapomenout vSechna ta urdo-perska

. . .. . . «100
slovicka, ktera se mu tak prirozené kradla na jazyk.

Pro autora jako je Raza je ptfiznacné, ze toto téma protkdva celym romanem —
jazyk se stdva poslednim testem tolerance, kterd je zékladnim kamenem pro jakékoli
pratelstvi, tim vice pak pro takové, které stoji proti spolecenské ideologii. Raza dokazuje,
ze identita, kterou spolec¢nost lidem pfidéluje nemusi byt prekdzkou k vytvafeni vztaht
mezi riznymi komunitami, je to vSak sama spolecnost, kterd na takovato pratelstvi neni

zrala a neni ochotnd je akceptovat.

% Utitel islamského prava, arabstiny a perstiny (Strnad J., ed., Hindsko-cesky slovnik. Dar Ibn Rushd, Praha
1998.).
10 Raza R. M., Topi Shukla, s. 52.
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8. Zavér

Literatura rozdéleni Indie mize byt hrubé definovana jako kreativni pokus dat
smysl jednomu z nejvétSich pogromu v lidské historii. Jeji poselstvi je stale aktudlni a
v posledni dob¢ se jim zabyva stdle vice védct riiznych humanistickych sméri. Béhem
zpracovavani tohoto tématu jsem se setkala s otdzkami mych indickych pratel, jako
napiiklad: ,,Mysli§ si, ze literatura rozdé€leni skute¢né¢ odrazela skutecnost? Nebo
ukazovala jen maly vysek reality a mlcela o vyssich politickych cilech, které rozdéleni
sledovalo?* Podle mého nazoru bychom si otdzku méli polozit jinak. Co vlastné literatura
zobrazuje? Realitu, nebo autortiv pohled na ni? Pii Cteni literatury vénujici se takto
citlivému tématu je dilezité miti na pameéti, ze nejvétsim piinosem, ktery ndm kromé
uméleckého dojmu mize poskytnout, je autoriv pohled na véc, to, co nam, ¢tenafiim
ukazal a o ¢em naopak mlcel. Takto se to, o ¢em literatura ml¢i, stava z hlediska socio-
historického vyzkumu stejné dulezitym, jako to, o ¢em se vyjadiuje. V kapitole 6 jsem
toto ukazala na ptiklad¢ problematiky osudll Zen a jejich literdrniho zpracovani. To, Ze se
i pomérné dlouho po rozdéleni stale ml¢i naptiklad o nucené repatriaci ,,unesenych® zen,
ukazuje, ze stale existuji tabu, ktera indicka spole¢nost nedokazala prekonat.

Jak aktudlni je téma rozdéleni Indie v moderni indické spole¢nosti ukdzalo roku
1987 naptiklad uvedeni televizniho zpracovani Sahniho Temnoty, které bylo nasledovano
rozsahlymi protesty a nepokoji. S trochou nadsazky lze fici, Zze Indie ziistala ,,rozdélena‘
(a to ne pouze v geografickém slova smyslu) dodnes.

J& se ve své praci nezabyvam politikou, ¢i kontemplaci nad tim, zda se rozdéleni
Indie dalo vyhnout, ¢i nikoli. Zaméfuji na osudy béznych lidi, jak je autofi ve svych
dilech zachytili, na jejich dilemata a chovani, nebot’ jsem pfesvédcena, Ze toto téma

nejvice odrazi citéni a myslenky intelektudlni vrstvy indické spolecnosti.
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