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Uvod

Kdyz jsem provadé¢l pilotni rozhovor ke kvalitativnimu vyzkumu, dostal jsem velmi zavaznou
odpoveéd jesté pred tim, nez jsem polozil prvni otazku: ,,Co Vs zajima? Ja ziju jako kazdy tady...“
Pfimélo mne to zamyslet se znovu nad cilem a metodou mého vyzkumu. Jak mohu chtit zkoumat
integraci komunity, jejiz ¢lenové jsou prevazné ekonomicky sobéstacni, plati dané a dodrzuji
zakony? Neni néco v nepofadku v mém prvotnim postoji? Zdélo se mi, Ze jsem ovlivnény néjakym
zpusobem uvazovani, ktery podvédomé znam z literatury z Velké Britanie, Ceskych médii a z
urcitych obecnych steretypnich ptedstavach o imigrantech, zejména muslimskych. Napadlo mne, Ze
mozna zakladni otazkou mého vyzkumu Zivota indo-pakistanské komunity v Praze a jejiho souziti s
ceskou spole¢nosti nebude ani tak otazka integrace (ackoliv jsem na jeden vcelku pochopitelny
problém komunity narazil, totiz na problém uzivani ¢eského jazyka). Bude to spiSe otazka rasismu a
islamofobie.

Clenové komunity Ziji do jisté miry tradi¢nim zptisobem Zivota a vSichni se hlasi k uréité
naboZzenské identité. Budou proto neptizplsobivymi naboZenskymi fanatiky? Nebo budou ve svém
jednani komicti a kuriézni? Vétsina ¢lenti komunity ma také tmavou barvu pleti a nékdy nosi
tradi¢ni obleceni. Jak velkou pozornost budou v ¢eském prostredi vzbuzovat? A budou se cilem
rasistickych osoceni, nebo dokonce utoka?

Protoze se indo-pakistanskou komunitou v Praze dosud nikdo nezabyval, pokusim se také o popis
kontextu, ve kterém se v Ceské Republice ocitla. K jejimu formovani rovnéz také ptispél urdity
kolektivni ptibeh, ktery popisi. Z néj vychazi urcitd modifikace Zivotniho stylu, postojii a zmén
viibec, které po ptichodu do Ceské republiky ¢lenové komunity prodélali. V tomto smyslu se indo-
pakistansti imigranti ptili§ nelisi od imigrantl z jinych oblasti svéta. Fakt, Ze pochazeji ptedevsim z
jednoho regionu Indie a Pakistanu, mé pfim¢l k tomu se jim trochu blize zabyvat. Snad to nebude
na Skodu.

Doufam, ze prvni ¢ast prace prispéje k lepsimu porozumnéni pfistéhovalci, kteti do Ceské
Republiky pfisli z oblasti Indického subkontinentu, pfipadné z Velké Britanie, kde vSak byli druhou
¢i tfeti generaci prist¢hovalct ze zemi commonwealthu, kde byli ,,british asians®. Vé&tSina z nich
ptisla do Ceské republiky za praci a vydélkem, v piipadé azylantli viak také nalézt novy Zivot.
Ptijeti ¢i nepftijeti Ceskou spolecnosti a problémy, se kterymi se v ni setkavaji, zrovna jako

eey

konkrétni zivot, ktery v ni Ziji, budou tématem druhé Casti préace.



Uzité metody

1) analyza odborné literatury

V pribéhu prace jsem si brzy uvédomil, Ze jsem operoval s pomérné velkym mnozstvim informaci
z odborné literatury, z niz bylo nékdy dopiedu obtizné vybirat pro praci to podstatné. Analyza
odborné literatury tak nakonec probihala v soub¢hu s kvalitativnim vyzkumem a byla jim
korigovana. Pfi vybéru relevantnich informaci jsem se snazil fidit ur€itou kriti¢nosti, v mezich toho,

co Jacques Derrida nazyva ,,dekonstruktivistickym* postupem.! V orientalistické literatufe jsem se
napft. setkaval s tezemi, které odpovidaly postkolonialistickému diskurzu, a tak jsem na né nebral

ohled.2 V t&chze pracich jsem se také setkaval s pomérné vysokym stupném scientismu, ktery
n¢kdy skoro jakoby dopliioval a ,,opravoval® ndbozenské tradice, zvlaste jejich mytologické
soustavy.3 U n&kterych autori jsem se setkal s vyslovenym rasismem, a tak jsem je radgji zavrhl

celed.

Cilem analyzy odborné literatury bylo dvoji.

Jednak pokusit se zachytit obecnou podobu nabozenstvich, kterd jsem v této praci zkoumal, a to
zejména jejich podobu indickou, souvisejici tedy s mistem, kde vznikla. Jedna se o takovou podobu,
ktera je ,,pivodni* (¢i spisSe, pokud bychom chtéli byt politicky korektni — ,,pfedchozi*) a protoze
konstruovana na zékladé odborné literatury - ,,idedlné typicka“>. Byla tak uréitym ramcem, z
kterého jsem vyvozoval konkrétni Zitou ndbozensko-socidlni realitu indo-pakistanské komunity v

Praze. Nesnazil jsem se vSak zabyvat nutné specialnimi otazkami sekularizace® & integrace
imigrantf, spise jsem sledoval celkové zmény Vv jejich postojich po piijezdu do Ceské Republiky. V
tomto ohledu jsem se musel na odbornou literaturu spoléhat znaénou mérou.

Druhym cilem analyzy odborné literatury bylo vytvofit obraz urcitého kontextu, ve kterém se
imigranti ocitaji. Zde uz se nachdzime na prahu kvalitativniho vyzkumu. Kapitoly o vztazich Indie,
Pakistanu a Ceské Republiky, mista islamu v Ceské Republice, &i pravniho postaveni cizincii v
Ceské Republice viak mély tento kontext pongkud roziifit. Bylo tfeba se spolehnout jen na
pomérné malé mnozstvi praci, které k tématu vznikly. Snazil jsem se je doplnit informacemi z
»prvni ruky“. napt. v kap. o medialnim obraze islamu jsem se orientoval i podle vlastnich ndzorti na
a vlastnich dojmi z ¢eskych médii. I pii Cetbé literatury vztahujici se k tomuto tématu bylo potieba
se fidit jistou kriticnosti.

Oba cile analyzy odborné literatury bylo tieba brat jako vzajemné provazané. napt. studium islamu
jsem musel nutné komparovat s medialnim ¢i politickym obrazem isldmu. Vzdy to mélo vSak
poslouzit k interpretaci vypovédi imigrantii. V kvalitativnim vyzkumu se zhmotni souhrn studované

lco prinese zitrek - Jaques Derrida, Elisabeth Roudinesco, 2003. Kap. I, Vybrat si své dédictvi

2napf. stale dokola se opakujici zveliCovani a upfednostiiovani ,,reformnich* skupin vseho druhu. Napt. Indian Islam -

Murray T. Tittus, 1930, Hinduismus a jeho cesty k dokonalosti - Dusan Zbavitel, 1993. Duchovni cesty islamu -
Lubos Kropacek, 2003

3Nesnazim se tento postup hodnotit, spiSe jsem se sna zil tyto ¢asti odbornych textl brat s rezervou, protoze
nevypovidaji o postojich véricich, a vzhledem k povaze této prace tak nemaji pfili§ vyznam. napi. GuruGuru Nanak
and the Sikh Religion, W.H.McLeod, 1968

4(Viz kap. kontext)
5Sociologie nabozenstvi - Max Weber, 1998. predevsim pfedmluva prof. Milo§ Havelky

67Zména & modernizace nabozenskych pomérii neznamena vzdy nutné sekularizaci. Viz napt. When a great tradition
modernizes - Milton Singer, 1972



literatury. V praxi se ukaze, ze idedln¢ typicky obraz nabozenstvi a situace indo-pakistanské
komunity v Praze odpovida s Zitymi poméry jen do té miry, do jaké to vztah konkrétniho a
abstraktniho dovoluje.

2) metody kvalitativniho vyzkumu

Metodu kvalitativniho vyzkumu charakterizuje Miroslav Disman v ucebnici Jak se vyrabi

sociologickd znalost Ttakto:

»-..nenumerické Setieni a interpretace socidlni reality. Cilem tu je odkryt vyznam podkladany
sd¢lovanym informacim.

To znamena, ze kvalitativni vyzkum sbird empirické data, poté je organizuje podle jejich vlastnich
pravidelnosti. Samotny sbér dat se fidi timto pravidlem. Pomalu tak z empirické reality vystupuje
teorie, kerd interpretuje tuto realitu skrze vypovédi jejich ticastnikdl.

Disman dale charakterizuje tuto metodu jako takovou, ktera spiSe nez znovuovéfitelné Setfeni
velkého vzorku populace a objektivnich dat na nich pozorovanych, zkouma subjektivni stranku
respondentll. Protoze k ni patii emoce, subjektivni dojmy a vlastni symbolickd intepretace socialni
reality, bude cilem takové metody spiSe rozuméni, ,,porozuméni lidem v socidlnich situacich®.

Pro nas vyzkum jsem vybral tuto metodu proto, Ze cilem je sledovani zivota indopakistanské
komunity v Praze — zména jejich postojl s piichodem do ¢eské spolecnosti a souziti s ni. To jsou
otazky Spatn¢ empiricky métitelné. Navic jsem také neveédél, zdali postupem ¢asu nevystoupi jina
nebo nova témata. Jak se pozd¢ji ukazalo, n€kterd postupem Casu odpadavala (napf. problematika
integrace), jina se objevovala (napf. problém rasismu). Zakladni obrysy vyzkumu se tak ukazaly v

pilotni studii8, kterou jsem na zaatku vyzkumu proved] formou dvou orientaénich rozhovori. V
prabéhu samotného vyzkumu jsem pouzival tfi metody kvalitativniho vyzkumu, které Disman
nastinuje:

1) Zucastnéné pozorovani.
Tuto metodu jsem pouzival v rozmezi ,,pozorovatele jako participanta“ a ,,participanta jako
pozorovatele®. To se projevilo tim, Ze jsem v priabéhu vyzkumu navstévoval ,,indo-pakistansky
obchod, ktery je jednim z mist, kde se imigranti z Indie a Pékistanu schézi. Zde jsem kupoval
polotovary ¢i suroviny, ze kterych jsem si prilezitostné vafil jidlo. Rovnéz jsem si zde ptjcoval
,»bollywoodské™ a jiné filmy, které jsem shlédl. To samé se tyka popularni hudby a pakistanskych a
indickych novin. U novin jsem nemohl ¢ist vydani v nativnim jazyce — coz snad pro nas vyzkum
neni zas tak dtlezité. V tomto pozorovani jsem se vSak soustiedil pfedevsim na ndbozenské (a s tim
souvisejici) obsahy, které mne zajimaji nejvice, a které vystupuji u ¢leni indickych imigrantt
tradi¢n€ velmi silng. Proto jsem také stravil vecer se sikhskou, muslimskou a hindskou rodinou.
Odtud, stejn& jako z navitév obchodu, jsem si vedl , terénni zapisky*d

2) Nestandardizované interview.
Je takové interview, které nestoji na pfipraveném vyctu otazek, ale spiSe se ubira svou vlastni
cestou (,,nova otadzka vychazi z predchozi otazky*). Respondent je tak spoluautorem interview. Na
pilotni studii jsem sice pfipravil zakladni rdmec otazek, rozhovor vSak nakonec vétSinou probihal
improvizacnim zptusobem vlastni cestou. Jako celek jsem se snazil rozhovor jen ponckud
usmériovat k obecnym otdzkam: ,,Jakym zptisobem? ,,Co je dobte?* ,,Co je Spatne€?*, ptip. ,,Co by
jste potteboval?*. Pfi samotné konstrukci otdzek a celkového pristupu k dotazovani jsem se fidil

T Jakse vyrabi sociologickd znalost - Miroslav Disman, 2006

8 Jakse vyrabi sociologicka znalost - Miroslav Disman, 2006- Miroslav Disman, 2006

9Hudebn - antropologicky seminaf, Zuzana Jurkova, 2006/2007. Jde o zapis vSeho pozorovatelného i vlastnich napadi
po skonceni ucasti. Z toho je pak vybiran relevantni material.



ponaucenim z u€ebnice Jana Hendla Kvalitativni vyzkum.lo

3) Analyza osobnich dokumenti
Tato metoda se z ¢asti prekryva s metodou €. 1. Bral jsem na zfetel obsah filmi a hudby, kterymi se
komunita nejrad¢ji zabavuje. Vybiral jsem tak z velké ¢asti napt. filmy s moralnim ponaucenim,
(podle ¢lent komunity) redlnym obsahem, nabozenskou hudbu atd. Bohuzel sem pfili§ nespadaji
noviny, protoze ¢lenové komunity ¢tou ¢asto noviny nativniho jazyka (to pon€kud vyrovnava
bilingualni charakter nékterych z nich). Nakonec do této kategorie zatazuji i posvatné texty — v
tomto ptipadé Koran, Adi Granth S4hib Ji a hindské eposy. Toto vse slouzilo k ,,pronikani do

samotné kulturni atmosféry*!1 a k dokresleni struktury zkoumaného problému.

Posledni techniku, kterou jsem pouzil pro vyhleddvani vhodnych respondentii, jsem pievzal z
kvantitativniho vyzkumu. Jedna se o ,,Snowball technique®. Zacal jsem s majiteli pakistanské
restaurace a indopakistanského obchodu. Ti mi dali kontakt na ptekladatele z Pandzabstiny a urdu,
ktery do urcité miry funguje jako mluv¢i komunity. Ten mi pak dal kontakty na dalsi respondenty,
kteti mi v pritbéhu vyzkumu ptipadali relevantni, a tak dale.

10K yalitativni vyzkum -Jan Hendl, 2005
1 1Sociology of religion -Joachim Wach, 1947



Cast 1. Historie zem¢é ..puvodu*‘, nabozenstvi, novy
kontext

V této Casti prace se pokusim teoreticky zpracovat materidly, které by mohli byt relevantni k nasi
vyzkumné otazce. Pro zékladni ptehled vztahu mezi staty oblasti Pandzabu (Pakistan a Indie) a

Ceskou republikou vyuZiji soupisu d&jin Pakistanu a Indiel2 a také bohatou dokumentaci vztahii
zejména z doby minulého rezimu. Vztahy mezi Indii konkrétn& a Ceskou republikou po roce 1989
na oficialni urovni ochiadly. Avsak na tirovni kulturni a ndbozenské se naopak rozvinuly v hustou
splet’ nejriznéjsich vlivi, nékdy 1 trvalych vztaha a kontaktl. Nastinim je proto jen struc¢né.

V dalgich odstavcich naértnu struénou resersi literatury zabyvajici se islamem v Ceské Republice.
Hinduismus ani sikhismus pfed rokem 1989 u nas nem¢li témét Zadné zastoupeni, a navic
nedosahuji takové politické a medidlni pozornosti, at’ uz v pozitivnim ¢i negativnim slova smyslu.
Kromé dé&jin vztahii islamu a Ceské republiky nastinim také jeho obraz v médiich, politice, na
akademické ptidé a v literatuie. K dispozici bude nékolik publikaci vyslych v Ceské Republice, dale
nckteré ¢lanky, dizertacni prace a predndskové cykly.

Dalsi kapitolu této ¢asti budou tvofit stru¢né d¢jiny Pandzabu jakozto kulturniho regionu,
presahujiciho hranice mezi Pakistdinem a Indii. Odtud pochdzi vétSina ¢lentt komunity. Kromé
struéného piehledu se zde budu sousttedit na ty historické vlivy, které mohly vést k tak masivni
emigraci, jaké je Pandzab uz sto let svédkem. Pljde o urcité, tentokrat nikoliv kontextové, nybrz
kulturni doplnéni samotného dotazovani ¢lenti komunity. Poslouzi jako pochopeni pro ,,kolektivni

historie komunity*.13

1. Socialni, hospodarska a politicka historie PanidZabu v kontextu indickych a
pakistanskych déjin

Je velmi t&7ké, ne-li nemozné sehnat v Ceské Republice historie jednotlivych stattl Indické
Republiky. V Orientalnim ustavu jsem narazil jen na kusa a specialné¢ zaméiena pojednani o urcité
dobé& nebo udalosti. Pokusim se tedy jen zkratkovité nacrtnout n¢které specifické rysy Pandzabu na
zéklad¢ riznych informacnich zdroji, a zakoncit zavérem, ktery by se mohl dotykat zivota indo-
pakistanské komunity v Praze.. Zejména pijde o historické diivody toho, proc¢ se tento region stal
tak masivnim zdrojem emigrace. PfedevSim pujde o socialni, hospodaiské a politické
charakteristiky.

12ptedeviim Déjiny Bangladése, Bhitanu, Malediv, Nepdlu, Pakistanu a Sri Lanky, Kap. Pakistan, Jan Marek, 2003,
Déjiny Indie, Vlastimil Strnad, 2003. Ostatni viz niZe.

13 Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003



Dulezitou soucasti bude rovnéz popis Paiidzabu z hlediska nabozenstvi, ktera zde ptevladaji. Jejich
popis bude vychodiskem pro studium nébozenstvi indickych a pakistanskych imigrantti v Praze.
Tuto kapitolu jsem rozpracoval pon¢kud vice, protoze se domnivam, ze nabozenska identita je ta,
ktera zstava platna i po pfichodu imigranta do nové zemé, ackoliv tfeba v pozménéné podobe.

Britska literatura uvadil4, ze ptistéhovalci z oblasti Panidzabu, vychodni ¢asti Pakistanu a
severozapadniho regionu Indie, pfichdzeji do Velké Britanie z ekonomickych divodi. V literature

dostupné v Ceské Republice tykajici se imigraceld viak neni tento motiv pfesné rozepsan, protoze
kazda z praci o imigraci se zabyvéa spiSe samotnou diasporou nez Zivotem v Pandzabu. Domnivam

se vSak, podobné jako Disman !0, e v socialnich védach ,,viechno souvisi se v§im*, a Ze proto
popsani ekonomického a historického vyvoje regionu z tohoto hlediska by mohlo byt prospésné.
Navic to pfispéje k lepsSimu pochopeni Zivota a povahy samotné komunity. Krom toho jsem se ¢asto
setkaval s domnénkou, zZe emigrace z Pandzabu neni vlastné existenéné opodstatnéna. I to se
pokusim ponékud relativizovat v nasledujicich kapitolach.

1. Obecna historie

Konkrétni prace na téma historie PandZzabu neni v Ceské Republice k dispozici. Pokusim se jen
shrnout nékteré body, které naznacuji jiné zdroje informaci. Jsou to napft. prace zabyvajici se
naboZenstvim, obecnou historii Indie ¢i Pakistanu. Néco bylo feceno uz také v minulych kapitolach.

Historie regionu se datuje az od 3.-2. stoleti pt k., kdy zde, v povodi Indu, zila jedna z prvnich
civilizaci historie, kultura harrapska. Vyznacovala se mirumilovnosti, vyspélou technologii a

zérodky pozdgjsich hindskych nabozenskych, védeckych & kosmologickych piedstav.l7 Obyvateli
bylo pravdépodobné dravidské ethnikum, vyznacujici se v t€ dobé zeméd¢€lskou povahou a tmavou
pleti. Od 1. tis. pt. k. sem zacalo pronikat arijské ethnikum ptivodem ze stiedi Asie. Jejich ptivodni
podoba Zivota je patrna na nékterych kmenech vychodniho Afganistanu, kde ziji uz od prvotni
migrace. Byli pastevci s patriarchélni spole¢enskou strukturou, knézskou vrstvou a rozvinutym
pantheonem boZstev a mytologii, neboli védskym nabozenstvim.

Pres Pandzéab se tento ndrod prehnal velmi rychle a zatlacila piivodni dravidské obyvatelstvo dol
na jih indického poloostrova. Z &asti se Arjové s pivodnim obyvatelstvem smisili, a vzniklo tak
nabozenstvi nazyvané nékdy brahmanismus, s tuhym kastovnim systémem, jenz uz dosti pocetné a
diverzifikované obyvatelstvo dokazal ideologicky stratifikovat. Brahmanismus se od pocatku
vyznacoval ritualismem a dislednym polytheismem. Od jeho rozsifeni se také objevuji prvni

prokéazané vladaiské dynastie Indie, které se snaZi oblast sjednotit!8. Souhrné se nazyvaji
Mahajanapanas. V1adly az do doby 5.stol pt. n. L., Caste¢né tak prekryvajic novou epochu, kterd se
vyznacuje vznikem hlavnich upanisad, filosofickych textl vychézejicich z brahmanskych véd, a
nasledné také buddhismu a dZinismu.

V 5. stol pt. n. 1. se pokusily dobyt Indii Per§ané, pozdg&ji ve 4.stol. pi. k. Rekové. Ani Darios, ani
Alexandr Veliky vSak nepostoupili dale nez za hranice Pandzabu. Dobyvatelé za sebou nenechali
ptilis mnoho zpustoSenych mést, spiSe cetné pamatky, a predevsim v pakistanské ¢asti Paindzabu
zasahly pokazdé sto let trvajici 1i8i 1 do mistnich tradic vytvarného uméni a forem vladnuti.

14Thomas-Hope, Elizabeth M, Impact of migration in the receiving countries, 1994
I5nejbohatéji zasobena je knihovna Multikulturniho centra

16 jak se vyrabi sociologickd znalost — Miroslav Disman, 2006, kap. |

17Déjiny Indie , Vlastimil Strnad, 2003, Uvod do metafyziky a ezoteriky Indie, USRHS-PHA, 1995
18Dejiny Indie, Vlastimil Strnad, 2003



Az do ptichodu muslimil v ranném stfedoveéku ovladaly riizné ¢asti Indie rizné dynastie, pti¢emz
sjednotit v&tsi ¢ast subkontinentu se podafilo jen Maurijské dynastii ve 4.stoleti pf. k. Dynastii
Guptovcu ve 4.-5.stoleti p. kr. se podarilo sjednotit pfedevsim sever Indie véetné Pandzabu. Za
jejich vlady dosahl subkontinent ,,zlatého véku*, rozkvétu po kulturni, ndbozenské, socialni i
politické strance. Mezi nimi region jednotili Sikyjové z centralni Asie a pozd¢ji Kusanci pivodem z
Ciny. Obét tyto dynastie piijaly buddhismus a v oblasti ho prosazovaly (podobné jako piedtim indo-
fekové). V té dob¢ vsak také vznika hinduismus v pravém slova smyslu, jako reakce na
buddhismus, dzinismus, upaniS$ddovou filosofii a ztratu autority brahmand.

Vznikaji tak velké indické eposy (Mahéabharata a Rdmajana), z nichz prvni je v Pandzabu
intepretovan jako vyli¢eni skute¢nych historickych udélosti, boje mezi Kuruksitry a Kambodzi.
Stejné tak i druhy, resp. verze Valmiky Ramajana, ve které je vylicen boj mezi kSatrijskou dynastie
Visvaria a armadami mudrce Vasis$thi ze severu Paiidzabu. Od téchto udalosti, ukazujicich, ze
vétsinu obdobi védismu byl Pandzab rozde€len na riizné valcici klany, se datuje heroickd povaha
pandzabci, kteii jako specificky narod ceni hodnotu ¢inu.

Prvni historické pouZiti ndzvu Paiidzab pochazi az z doby vlady Ser Séha Suri!9, muslimského
vladce pivodem z Afganistanu. Muslimsti dovyvatelé se v regionu objevovali uz kratce po vzniku
islamu. Prvni ¢tyfi pravovérni chalifové nové viry hledéli na indicky subkontinent se zajmem.
Teprve chalif Uthman vSak vyslal do oblasti dneSniho Pakistanu zvéda. Ten se vratil s informaci, ze

,piili§ velka armada zde pomfe hladem, pili§ mal4 podlehne mistnim vladciim v boji“20. O né&co
pozdéji, za umajovského chalify Walida (po¢. 8.stol), dobyl slavny vojeviidce Muhammad B.

Qasim Sind, region sousedici dnes na severu s Paiidzabem?2!. Arabska drzava zde viak postupem
Casu zanikla.

Za cil prvni a druhé viny muslimskych dobyvatell se obvykle povazuje ndbozenska vasen, kterd se
pohledem na polytheistické bezvérce hinduistanu roznécovala jesté vice, nez pti dobyvani jinych
¢asti svéta. Pod povrchem vSak také mohlo byt mnoho jinych motivii — at’ uz hinduisty vyplenéna
arabska obchodni lod”22, nebo &ira chtivost po vale&né kofisti.

Ptes cely Paiidzab dnesni rozlohy a i déle na jih se piehnal teprve Mahmud z Ghazni v r. 1001. Byl
synem turka Sabuktigina, ktery 30 let predtim dobyl Afganistan (odtud ,,Ghazni podle fise, kterou
zde zalozil). Mahmud vzal steci celou severni Indii az po Gujarat, a to dohromady dvanactkrat.

Zalozil dynastické vladni centrum ve mésté Lahore v Paiidzabu.23 Stolet pak trvaly najezdy do
srdce subkontinentu, jen s pfechodnymi tspéchy. Avsak o dalsi stoleti pozdéji rozsitil Muhammad
Bachtiar Khaldzi muslimskou {i8i az na samotny vychod dnesni Indie. Byl otrokem panovnika
Muhammada z Ghuru, ktery byl podobnym dobyvatelem, jako Mahmud z Ghazni. Jeho vypravy
byly loupezivé ndjezdy a ke své {iSi s centrem v Afganistanu mél trvale pfipojen jen Pandzab a
nekdy Multan. Jiny otrok Muhammada z Gharu, Kutbuddin Aibak, se po smrti svého pana prohlasil
sultdnem Dilli, které se od té doby stalo trvalym sidlem muslimské nadvlady v Indii24.

Obdobi od prvnich arabskych dobyvatelii az po pocatek ,,Dillského sultanat™ ve 13.stoleti se
vyznacalo nejvétsi horlivosti muslimskych dobyvatell, ktefi si na ideologické roviné jeste
neuvédomovali, Ze mohou kofistnit na hindskych planich jak moc chtéji, ale zboftit vSechny hindské

1 9http ://www .allaboutsikhs.com/punjab/historical-overview-of-punjab.html
20 mdian Islam, Murray T. Tittus, 1930

2 1Mapa této oblasti po vétSinu historie vypadal upln¢ jinak. ,,Lahor* sestaval z dnes$ni Pakistanské a Indické ¢asti
Pandzabu, a zasahoval az k hranici s Afganistanem. Kus jihu Pandzabu vsak chybél a sestaval z historické provincie
,,Multan®.

22 fndian Islam, Murray T. Tittus, 1930
23 Indian Islam, Murray T. Tittus, 1930
24 mmdie a indové, od davnovéku k dnesku, M. Krasa, D. Markova, D. Zbavitel, 1997



chramy a obratit vSechno indické obyvatelstvo na isldm je marnou snahou23. Stal proti nim pruzny
politicky systém hindskych kralovstvi, pfedevsim vsak tuhy kastovni systém, ktery nedovolil
jakékoliv zpochybnovani brahmanské nadfazenosti. Na islam tak pfestupovali jen pauperizovani
,hedotknutelni®, pfipadné ti hindové (zejména v ranném obdobi muslimskych dobyvatellt), kteti

byli konvertovani nasilng, nebo &ast&ji pod pohriizkou dhimmi20, , dang z (neuseknuté) hlavy
nevéficich®.

Za Aibakova syna zavladla v fi$i anarchie, a zkonsolidoval ji teprve Aibakiiv nevlastni syn, otrok
[ltutmis. Zalozil tak ,,otrockou dynastii*“. Za par let znovu ptipojil k i§i Panndzab. Prvnich sto let
dillského sultanatu se vyznacovalo pievraty, spiknutimi a atentaty. Z panovnikti vynikl pfedevsim
turecky otrok Balban. Podnikal vojenské vypravy a s uspéchem se branil horddm Mongolt, kteti uz
na po¢. 13.stoleti vyplénili cely Pandzab az po Sindh. Plivodem afgansky Slechtit Alauddin
provadél ke konci stoleti totéz, ale s vétsi krutosti a poprvé zavedl vyraznéjsi diskriminaci
hinduistt, které uceloveé danove zatézoval. Ve stoleti 14. vladla Indii dynastie Tughlakovca, ktera
sice 181 po vétSinu ¢asu konsolidovala, ale r. 1412 po smrti Mahmuda Tughlaka se sultanat

rozpadl.27

Prispél k tomu najezd afghanského divokého, jen kofistnického panovnika Timura. Ten ptedal
vladu nad PandZzabem, Multadnem a Dilli Chizr Chanovi Sajjidovi, ktery tak zalozil dynastii Sajjidi.
Ta vSak ztratila postupné kontrolu nad vétSinou tise véetn¢ Paindzabu. Posledni vladce nésledujici
dynastie Lodit Ibrahim pouzival viici svym afghanskym kmenim takovou krutovladu, Ze se vétSina
z nich vzboutila pozadala o pomoc Timurovce Bébura.

Bébur se obrnil v Kébulu a v r. 1526 vzal ste¢i Panidzab. Vyrthl ho tak z vlady Lodid. Tato udalost
je zaznamenana v janam-sakis, soustave sikhskych legend. Zrovna v té dob¢ zacinal kazat a
cestovat zkladatel sikhismus Guru Nanak. N4jezd Babura na jedno mé&sto m¢l byt trestem za

vvvvvv

roky.28

Jeho syn Humajiin byl porazen Sér Chanem, afghanskym vladcem piivodem z Bengalska.
Humajiintv syn Akbar viak naslednika Sér Chana porazil a nakonec rozsitil svou #isi od Sindu pies
Pandzab, celou severni Indii az po Bihar. Zavedl ménovou reformu, konsolidoval hospodafstvi a
vyznacoval se velkou ndbozenskou snasenlivosti. Vedl ndbozenské debaty s predstaviteli vSech
nabozenstvi, na zaklad¢ kterych vyvinul své vlastni statni ndbozenstvi. To vSak po jeho smrti
zaniklo. Jeho naslednik DZahangir z Gstupk vii¢i hinduistim slevil, ¢imz vyvolal velkou
nespokojenost. Jeho syn uprchl do Pandzabu a snoval zde s patym guruem sikhtt Ardzunem
vzpouru. Oba byli zahy popraveni. Dzahangir také odrazil posledni mongolské vpady, zvlasté v
Pandzabu a Asamu. Na jeho dvoie také pozdgji slouzil $esty guru sikhti Hargovind, ktery zde tajné
cvicil sikhské vojsko. Byl nakonec uvéznén.

Vlada naslednika DZzahangira Sadhzahan se vyzna¢ovala hmotnym bohatstvim. Za jeho vlady se
sikhové v Paiidzébu dale vojensky konsolidovali. Za dal§iho mughala Aurangzéba a jeho
nabozensky nesnasenlivé politiky zalozil na poc€. 18 stol desaty sikhsky Guru Gobind Singh
vojenské bratrstvo Khalsu. Mughalska fiSe se zacal ztenCovat s tim, jak ji ohrozovali PerSané a
Marathové. Pastunsky vladce Ahmed Sah Abdali ovladl Paiidzab a Sindh a sikhové s nim vedli az
do roku. 1773 dosti drastické valky. Jeho naslednik Shar Zaman konsolidoval vladu v Kabulu a
podnikal ttoky na sikhy a chtél ovladnout 1 Dilli. Vytlacil nového sikhského viidce Ranjita Singha z
Amritsary do hor, stejné€ jako v druhém najezdu v r. 1978. Byl vSak sikhy pokazdé¢ vytlaen az na

25Indian Islam, Murray T. Tittus, 1930

26 arabsky dzazju

27 Indie a indové, od davnovéku k  dnesku, M. Krasa, D. Markova, D. Zbavitel, 1997
28Déjiny Indie, strucny prehled - K.A.Antonovova, G.M.Bongard-Levin, G.G.Kotovskij, 1973



hranice Afghénisténu.29 Ranjit Sikh se stal vladcem PandZabu a vysvobodil Lahor na Zadost jeho
obyvatel. Na jeho vladu vzpominaji sikhové s pychou, v dobach tutlaku zase s nostalgii.

Uz v prubchu 18.stoleti vSak Pandzab pocinaji ovliviiovat evropsti kolonizatofi, postupujici
predevsim z jihu a vychodu. Mughalové zprvu podporovali Anglicany, protoze se bali vlivu
Portugalct, kteti méli od 16.-17.stoleti v Indii rozhodujici slovo. Angli€¢ané v§ak obchodni vyhody
postupné ménili v politické. Vychodoindicka spolecnost se stala z obchodné-monopolni také
polopolitickou organizaci. Neobsazovala vétSinu tizemi pfimym vojenskym zdsahem, ale vyuzivala
v 18.stoleti drolici se Mughalské fise a viibec rozdrobenost Indie k obchodné-politickému

kli¢kovani a obelhavani mistnich vladeii.30 Po rozpadu kralovstvi Ranjita Singha provokovali
sikh§ti feudalové boj se Spolecnosti, aby se zbavili siliciho vlivu puritanské sekty pancajata.
Ackoliv bylo sikhské vojsko modernizované a vzhledem ke svému nabozenskému zékladu zna¢né
disciplinované a ,,heroické®, feudalni roztfisténost a anglické upléceni vedly k anexi v r. 1845.
Povstani v 1948 bylo potlaceno a Pandzab vykrocil vstiic kolonialnimu obdobi své existence.
Obdobi Dillijského sultanatu a Mughalské fiSe se vyznacovalo neutuchajicimi boji mezi sultanem,
jeho soukmenovci a drzavami, a také nikdy zcela nevytla¢enymi hindskymi raji (zejména
Radzputy). Britskd nadvlada se oproti tomu vyznacovala stale centralizovanéjsi globalni spravou
subkontinentu a sérii vzpour armady a feudalti, pozdéji rolniki a délnikii. Zda se mi rozumné
rozdeleni britské kolonialni nadvlady na dvé obdobi.

Od konce 18.stoleti do pol. stol. 19., Britové vytladili posledni Francouze, rozdrtili muslimska
kralovstvi, porazili Mahérasthy a ostatni hindské réji. Vychodoindické spole¢nost zavedla
,kolonidlni aparatus®, skrze ktery spravovala subkontinent. Zavedla hospodaiské reformy (viz kap.
ekonomicka historie), potlacovala posledni moc feudald, ze kterych délala penzijni diichodce. Jejim
zakladnim explicitnim cilem byl vyvoz levnych surovin a vysdvani hmotnych statkii. Paiidzab byl
anektovan jako posledni, po dvou sikhsko-anglickych valkach v r. 1849.

Deset let na to pocina druhé obdobi, a to Velkym lidovym povstanim v letech 1857-1859. Ve
skutecnosti ho zapocala armada sipahili, armady Vychodoindické spole¢nosti s vojiny z fad Indi.
Sipahiové neméli kvili strategické nezkuSenosti Sanci na vyhru, a povstani bylo krvave potlaceno.
Pandzabsti sikhové se piidali na stranu Angli¢anti, protoze sipahii povazovali za hindy, ktefi zradili
svoji ptedeslou sluzbou Indii. Po povstani byla zrusena Vychodindicka spole¢nost a vladu ptebralo
specialni britské ministerstvo. Byla posilena anglickd armada, a slouzili v ni pfedevs§im sikhové.
Doslo k centralizaci, vét§imu danovému zatizeni. Britové vytvareli ekonomické spojenectvi s
feudaly, ktefi nepovstali. Hranice jejich regiont se ptepsaly casto podle nabozenského slozeni
obyvatelstva. Vznikl prvni primysl, Zeleznice apod. (viz kap. ekonomicka historie).

V této dobé¢ se také pocala formovat duchovni reforma hinduismu, pozdéji islamu a sikhismu.
Reformatofi disponovali uz evropskou vzdélanosti a vedli indicky lid k samostatnosti. Aby Britové
ventilovali stale silnéjsi pnuti rolnickych obyvatel, dovolili v r. 1885 ztizeni Narodniho kongresu. O
néco pozdéji pocal Mahatma Géandhi vystupovat s politikou nendsilné nespoluprace. Vystoupil proti
guvernéru Pandzabu, kdyz v paiidzabském Amritsaru, na misté¢ zvaném Dzalijanvala Bagh, Britové
postfileli 1000 demonstrantd véetné déti a Zen.

Ptechod k nezavislosti vyznacovaly ptfedevsim v Pandzabu krvavé udélosti. V r. 1940 byla zalozena
v Lahore Muslimsk4 liga, pod ideovym praporem Sajjida Ahmada Chana, muslimského
reformatora. Muslimska liga napadla v r. 1946 paiidzabskou vladu Unie muslimskych pandzabcii,
sikhskych Akali a Narodniho kongresu. Sikhové a hinduisté odpovédéli nasilim, a komunalni tenze,
do té doby nevidané, vedly k rozdé€leni Pandzabu na pakistanskou a indickou ¢ast. Pfesuny obyvatel
podél nabozenskych hranic mély za nasledek mnoho dalSich obéti.

Pro chronologické vylic¢eni kratkych déjin Pakistanu zde bohuzel uz neni misto. Zemé¢ se po tticet
let od svého vzniku nevyporadala s extrémni chudobou, tdhnouci se od dob kolonialismu (viz také

29Dpéjiny Indie, strucny prehled - K.A.Antonovova, G.M.Bongard-Levin, G.G.Kotovskij, 1973
3ODobyval‘elé , proroci a patriot - Jan Pilat 1965
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kap. ekonomicka historie). Mohla za to predevsim nestabilni politicka situace. Demokratické vlady
obvykle trvaly jen kratkou chvili a trpély vysokou korupci. Po zbytek ¢asu vladla, a vladne
Pékistanu vojenska junta, podporovana nejvétsim spojencem zemé — USA. Pakistan neprosadil
tvrdé statni zasahy pro ozdraveni ekonomiky. Teprve v poslednich dvou desetiletich vznika v
Pékistanu primysl. Pakistansky Pandzab zahrnuje chudé oblasti jihu i vyspélou oblast kolem
Lahore. Celkové vzato vSak strada podobné, jako prvnich tficet let samostatnosti Indie. K chudobé
také pfispiva vysoka porodnost.

Indie s Pakistanem dvakrat valcila, pfredevSim o sporna izemi Ka$miru. Stabilizovat tuto oblast se
nikdy pIn¢ nepovedlo. Indicky Pandzab se vyznacuje ,,indickou formou demokracie®. Jisty
ekonomicky riist doprovazi vysoka korupce, silna byrokracie, komunalni tenze a neustalé spory o
ptirodni zdroje. Ve spravé regionu se stfida Narodni Kongres, sikhska Akali dal a nacionalné-
konzervativni Bharatiya Janata Party. Tragicka udalost v r. 1984 byla klicovou pro narodné
osvobozenecké hnuti sikhii. Sikhsky ,,extrémista“ a ,,svétec* Jarnail Singh Bhindranwale, produkt
politiky Narodniho kongresu, obsadil v Amritsaru Zlaty chram, nejposvatnéjsi misto sikht, a
chystal zde nacionalni povstani. Indicka vlada odpovedéla ozbrojenym utokem, pii némz zahynuly
stovky aktivistl a civilistl, a shotela knihovna posvatnych rukopist sikhii. V pribéhu osmdesatych
let byla situace v Paiidzabu krajné€ nestabilni a vyznacovala se komunalnimi tenzemi. Indicka vlada
nelegélné pronasledovala a zabijela sikhy, sikhové hinduisty. V Praze Zije n€kolik sikhskych
azylanti, kteti jsou zde prave z tohoto ditvodu.

2.socialni skladba a socialni motivace k emigraci

Problematika kast a socidlni stratifikace Indie a Pakistdinu samoziejmé neni v ¢eské literatuie
dikladné€ rozpracovana. Piesnou charakteristiku socidlni skladby a zejména to, jak pfispiva k
emigraci nenalezneme pak ani v klasickych pracich Maxe Webera Sociology of hinduism nebo
Luise Dumonta Homo Hierarchicus, které 1ze u nas snadno dohledat. Pfesto je zde pro uplnost
zminim. Kazdy imigrant z Pakistanu ¢i Indie vi o svém kastovnim pivodu, ackoliv mu piiklada
vyznam riiznou mérou. Sir§i pojednani proto snad nebude na skodu.

Max Weber31 podava na zaklad¢ dukladné analyzy sCitani obyvatel Indie (své doby) Siroké
poznatky o socidlni mobilité kast a vénuje se také zdkladnimu protikladu ritualni Cistoty a necistoty,
na kterych rozvinutéjsi kastovni systém stoji. Jednotlivé kasty se od sebe maji odliSovat tim, Ze
kazda zaujima urcité postaveni nebo funkci v kazdodennim 1 ndbozenském Zivoté, a porusenti
rozsahu tohoto postaveni (napt. nabidnuti jidla nizsi kast¢) znamena ritudlni znecisténi, které je
tteba urychlené vyftesit (napt. koupeli). Weber tim vSak opomiji diilezité skupiny obyvatelstva
nehindského vyznani, které si kastovni systém rovnéz osvojily — muslimy, sikhy a do jisté miry i
buddhisty a dzinisty, z nichz pravé prvnimi dvéma se budu v této praci zabyvat. Uvidime, Ze napf.
pro muslimy je naopak dilezity koncept kasty jako druhu obzivy a rodové linie. Z toho plyne druhy
nedostatek Weberovy prace, ktery souvisi rovnéz s konceptem ritualni Cistoty a necistoty, a mohl by
byt zavadéjici pro nase téma nepiimo.Jde o Weberovo pojeti modernizace, ktera je udajné
nepiistupnd hindskému magickému nabozenstvi mystické povahy, orientovanému ,,mimosvétsky*.

Tato teze je znaéné generalizujici.32 Neni snad potieba rozvadét Weberovu teorii vice. Vzhledem k
tomu, ze Indie je jednou z potencidln¢é ekonomicky nejrychleji se rozvijejicich zemi svéta
soucasnosti, zda se, Ze tato ¢ast Weberovi teze o kapitalismu se neovéfila v praxi. Ukazuje se, Ze
vSechna indickd nébozenstvi jsou naopak spise prizpiisobiva novym socialnim strukturam

317he religion of India : the sociology of Hinduism and Buddhism - Max Weber, 2000

32 Vyvazenéjsi pojeti zastava napt. Hans Kung (Krestanstvi a hinduismus : na cesté k dialogu, 1997), kdyz hovofii o
vy chodnich nabozZenstvi jako inklinujicich k spise mystickému nez profetickému pojeti zboznosti.
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vyplyvajicim z rozvoje postindustridlniho kapitalismu, a Ze koncept ritudlni Cistoty a necistoty,
mozna kastovni systém cely, nabyval v historickém vyvoji riznych stupiiti intenzity a forem33.
Zatimco v Indii ve Ctyficatych letech Weberova teze zptsobila spiSe tragikomické popleteni hlav
indickych intelektuald, v evropském prostiedi by mohla vést az ke zkreslenym ptredstavam o
moznosti sZiti indii se svym novym prostiedim34.

Luis Dumont patii ke klasikiim sociologie hinduismu a jeho dilo je u nas dobfe znamé (ackoliv
jsem dohledal jen dvé prace). Hlavni sdéleni jeho nejznaméjsi prace Homo Hierarchicus, a jeho
prace vubec, sméfuje ke kulturni komparaci. Tim nas zavadi na jiné pole, ackoliv jeho tvrzeni o
tom, ze kazdy clovek je hierarchicky zaloZen, je zna¢n¢ sugestivni. Zejména to urcité plati o
rozvinutéjSich spole¢nostech. Avsak stejné jako tfidni boj neni veden v zapadni kultuie ve vSech
oblastech rovnomérné a s neutuchajici gracii (jak by nas soucasna zapadni politicka doktrina nutila
si myslet), tak ani v Indii neni egalitarianska myslenka nijak nova. Opét bude silnéji vystupovat u
n¢kerych nadbozenskych skupin, kterymi se zde budu zabyvat.

vvvvvvvvvv

napsal McKim Marriott35. Neomezuje se na pouhy generalni popis kastovniho systému, ale na
jeho regionalni a v mensi mife diachronni promény, a popisuje i situaci v Paindzabu.

Jako zakladni charakteristiku kastovniho systému toho kterého regionu urcuje Marriott jeho
"elaboraci". Ta je konkrétn€j$im vyjadienim stavu kastovniho systému nez pojmy "rigidity",
"komplexity" ¢i "sily", které neimplikuji fakt, Ze kastovni diferenciace probihd v zavislosti na
socialnim povédomi. "Elaborace" je v riznych regionech a dobach odlisna v zavislosti na nékolika
socialnich determinantech. Autor nevylucuje determinanty jiné, z nichZ nejvice se hlasi o slovo
politicka situace ¢i ekonomicky stav spolecnosti, povazuje je vSak za konstitutivni. V prvnim
determinantu jde o "pocet lokalnich etnickych skupin", ktery posiluje diferenciaci daného regionu,
pokud nepiesahne urcitou miru (napt. ve méstech), kdy vede naopak k rozbiti socialniho
sebevédomi komunity. DalSim determinantem je "kolerativni stratifikovand interakce mezi
ethnickymi skupinami", coz je ustalend interakce mezi kastovnimi skupinami, ktera se ukazuje v
kazdodennim kolektivnim chovani (napt. v poskytovani sluzeb). To je také, spolu s dalSim
determinantem, ona Weberova ritudlni Cistota a necistota. Za tieti hraje dileZzitou roli "soulad mezi
individualni a stratifikovanou interakci", ktery naznacuje, jak se jednotlivi clenové komunity
shodnou na pozici jednotlivych kast v regionu a jak svym individudlnim chovanim tyto ptedstavy
napliuji. Poslednim, v dnesni dob¢ nejzadsadnéj$Sim determinantem, je "separace od jinak probihajici
interakce jinde", kterd stavi ¢leny kastovniho spolecenstvi regionu pied jinou diferenciaci nebo
jinak probihajici socialni interakci, nez je jim vlastni (to mize byt zptisobeno oslabenim zvyku
endogamie, zvySenim socidlni mobility nebo Sir§imi piibuzenskymi vztahy, zejména povédomim
spolecného predka).

Pro kastovni systém regionu, ktery nds zajima, tedy Pandzabu, je potom charakteristickd nizka
elaborace kastovniho systému, ve kterém vSechny uveden¢ determinanty az na ¢tvrty jsou nizkého
stupn€. Determinant prvni urcuje nizkou hierarchickou (vertikalni) diferenciaci regionu, kdy
omezeny pocet etnickych skupin vytvaii mensi pocet kast v poméru na mnozstvi obyvatel.
Determinant druhy a tieti ur¢uji rozdéleni celého regionalni systému na vice horizontalné
vymezenych "frakci". Jinak feceno, kastovni systém v tomto smyslu dané¢ho mista neni
konglomeratem mocensky vymezenych kastovnich skupin, ale nékolikerymi vedle sebe stojicimi
hierarchiemi, které mezi sebou soutézi. Metaforicky feceno tak cely kastovni systém podléha
"tfidnimu boji", jako evropské spolecnost, az na to, Ze tato ekonomicka, kulturni a socialni

33 When The Great Tradition Modernizes - Malton Singer, 1972

34viz, kap. o islamu v literatute. Ci Avtar Brah, Cartographies of diaspora, 2003. Stalo se to uz jednou, v 50.-80.letech
ve Velké Britanii

35 caste ranking and community structure in five regions of India and Pakistan - McKim Marriott, 1962

12



soutézivost se stale jesté projevuje ve vzajemném pomeéru celych skupin. Treti determinant nadto
oslabuje korelativni interakci kast 1 ve vertikdlnim rozméru, a tak kasty hierarchicky spolu sousedici
nabyvaji jedna nad druhou ptevahy, podle jejiho momentalniho "pfirozeného" postaveni. Napomaha
tomu determinant ¢tvrty, ktery vzajemné postaveni kast oslabuje védomim odlisné pozice
odpovidajici kasty v jiném regionu.
Pokud bych toto socialni rozvrstveni Pandzabského regionu mél popsat v terminech ndbozenskych
a kulturnich rysi, které jak podporuji, tak umocnuji nizkou "elaboraci" kastovniho systému v
regionu, bylo by dobré zminit pfedevsim jeho naboZensko-ethnickou povahu. Zatimco kastovné
elaborované regiony zejména jizni Indie nebo povodi Gangy vykazuji pfevahu hindskych skupin
obyvatel, jejichZ koncept ritudlni Cistoty a necistoty v zévislosti na vzajemné interakci kast
posiliiyje a vice diferencuje cely socialni systém, v Pandzabu s pfevahou muslimskych a sikhskych
obyvatel tento moment chybi (pfedevsim v jeho pakistanské ¢asti). Prevazuje tak kastovni déleni
podle ethnického ptivodu skupiny a zejména podle jejiho tradicniho povolani a obzivy.
Nébozenska identita vétSiny obyvatel regionu toto d€leni spiSe oslabuje nez posiluje , protoze
puvodni islam a sikhismus vychdazeji z egalitarianskych socidlnich konceptti. Nadto obé
naboZenstvi, ale zejména islam, podporuji klanové povédomi spolecného predka, které diky tomu,
ze muze byt zalozeno na fiktivni postaveé nebo sahat do mlhavé mytické minulosti, umoziuje pro
konkrétni ptipad libovolné spojovani kastovnich skupin anebo posilovani jejich zptiznénosti.
Vsechny tyto rysy umociiuje nepfitomnost centralniho fizeni v regionu, jak v nabozenském
smyslu (nepfitomnost spoleéného chramu) tak ve smyslu politickém a hospodarsko-spravnim, a
mozna jim i v minulosti napomohla. Britska kolonidlni vlada se tak potykala s nemoznosti celé
uzemi efektivné (centralisticky) kontrolovat, a pokud se ji povedlo tstfedni vedeni ustanovit, stalo
se tak v historicky nedavné dobé. Pandzab byl anektovan jako posledni region Indie. Kolonialni
sprave a pozdéji indickému vladnimu kabinetu se krom toho nepodafilo, v duchu usilovani
kolonialni vlady o kulturni hegemonii ¢i v duchu Gandiho myslenky rovnosti vSech kast , odstranit
kastovni systém jako takovy. Proto i kdyz kastovni systém nevylucuje (ani ve své obecné povaze,
ani ve své nejelaboravnéjsi formé, jak naznacil uz Max Weber) socidlni mobilitu, velmi ji
znesnadiuje, a kazdy maly krok v radmci kastovni skupiny smérem vzhiru miize znamenat zasadni
a dlouhodoby posun v prestizi. U hinduistd k tomu jesté pfistupuje nabozenska povaha kast, ktera

toto postaveni umociiuje konceptem karmanu.30 V dlouhé fadé znovuzrozovani, v které vétsina
hinduistl véfi, se postaveni jedince pozna podle kasty, do které se narodil. Ziskani statutu kasty
celého kmene tak miiZze napiiklad znamenat vymanéni se z pozice nedotknutelnych, ktera je
srovnatelna s postavenim pst. Postup do horn¢jsi kasty zase pozveda ritualni status skupiny a jeji
¢lenové jsou povazovani za zbozné, s lepsi karmou.

Pokud bych m¢l vySe uvedené shrnout, pro indo-pakistanskou komunitu nebude kasta ptilis dilezita
vzhledem k postindustridlnimu méstskému prostiedi Prahy, které ji obklopuje, zejména
pochopiteln¢ vzhledem k jeji velikosti a ur¢itému kosmopolitickému uvazovani jejich ¢lenii a
vzhledem k dal$im charakteristikém, uvedenym vyse. Kasta spiSe naznacuje urcity ptivod vzhledem
k povolani, diky kterému kazdy ¢len komunity také uvadi urcité povahové rysy ¢i celkovou naturu
khatri). O tom pozdéji.

Je nicméné pravdou, Ze v Paildzabu kastovni systém pietrvava, ackoliv v dosti ,,neelaborovane*
formé. To a jeho povaha je jeden z divodu, pro¢ imigranti posilaji penize do zemé svého ptivodu —
pro zlepSeni ekonomické situace své rodiny ¢i vesnice a tim zlepSeni jejich socialniho statutu.

36Hinduismus a jeho cesty k dokonalosti - Dusan Zbavitel, 1993
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3.Ekonomicka historie

Pojmem historicko-ekonomicka motivace rozumim motivaci v takovém smyslu, v jakém ji obvykle
rozumime predevsim z pohledu ptist€éhovalectvi a socidlni integrace. Jedna se o motivaci na zakladé
ekonomického stavu daného regionu pivodu prist€hovalci, jeho socidlni stratifikaci podle
ekonomickych ukazateli, rovnéz také perspektivou ekonomického ristu obyvatel regionu a mirou
nezaméstnanosti.

Indie je zemé velkych protikladd, a je mozné o ni fici, Ze jakékoliv trvzeni o ni se ukdze z urcitého
uhlu pohledu pravdivé, z urcitého nepravdivé. Piesto se pokusim popsat ekonomickou situaci
vzeslou z konkrétniho kolektivniho ptibehu alespont v obecnych terminech tak, jak se vyvijela od
pocatku cizich kolonidlnich nadvlad. Nasledn€ se zminim, v jaké situaci byla Indie po ziskani
nezavislosti, a jaka je konkrétni ekonomicka situace v Pandzabském regionu. Samoziejmé Ze zavery
o ném se nedaji generalizovat, a urcite si v Indii najdou svij protiklad.

I) Mughalska nadvlada

Pted vpadem britské Vychodoindické spolecnosti z vychodniho pobiezi Indie byl sever Indie
jednou z nejrozvinutéjsich oblasti tehdejSiho znamého svéta. Bylo to dano piedevsim nadvladou
mughalské dynastie, ktera jakkoliv mohla trpét svymi neSvary, obvyklymi pro monarchickou
despotickou vladu, pfinasela Indii relativni jednotu po velmi dlouhé dobé, a napojovala severni
ocean, kde bylo uz po dlouhou dobu ustaveno pravidelné lodni spojeni s arabskym svétem a tim
nepiimo i se stiedozemni kulturou. Tato oblast byla dokonce natolik stabilizovanou, ze
nevyzadovala zadnou vojenskou protekci, a stala se tak pozdéji snadnou obéti portugalské

polovojenské kolonialni expanze.37 Mughalské impérium vSak neposkytovalo bohatstvi Indii jen
diky tomu, Ze ji zapojovalo do zna¢n¢ Sirokého civilizacniho okruhu, ale také prosté tim, Ze bylo
jednim z kulturnich a hospodaiskych vrcholi islamské civilizace jako takové. Podminkou toho, aby
tento vrchol zasdhl Indii pozitivné vSak vézel v tom, Ze mughalové neméli Zadné "ustredi" vné
subkontinentu, jakym v ptipadé britské kolonialni nadvlady byla Velka Britanie. Z hlediska
civlizacnich okruht od svého centra oddélena mughalské dynastie, pivodem z Afganistanu, ktera
nadto byla kulturné a socidlné zna¢né ptizpiisobena indickému prostiedi, ze své podstaty nemohla
odsavat kulturni produkty a kapital indické spolecnosti, ale musela naopak se svym majetkem
nalezité, nékdy uspésné, nékdy neuspesné, hospodatit. AcCkoliv dafiové zatizeni obyvatelstva v
prabéhu jeji vlady rostlo, nedosahlo ani v fadove desitek procent takové vyse, jako za britské
nadvlady.

Pro celou Indii stejné jako pro Pandzéab této doby je typicka ekonomika orientalniho, pre-

kapitalistického despotismu.38 Pod aristokratickou vladou, ktera poskytovala pidu bud’ jako
dédi¢ny nebo despotou libovolné udélovany najem, stalo mésto orientalniho typu pod piimou
kontrolou, diky které se muselo uzce napojovat na venkov a nedisponovalo tak samostatnym
politickym postavenim jako ve feudalni Evropé. Bylo stfediskem zemédélské vyroby, a jenom z
¢asti vyroby femeslIné, ktera se soustiedila pfedev§im na luxusni zbozi pro aristokracii a dalkovy
obchod. Pod mughalskou nadvladou navic dochazelo k utuzenéjsi elaboraci kastovniho systému
diky obran¢ hinduistickych nabozenstvich vici islamské expanzi, a tak ekonomika této doby

predstavovala o to vice uzavieny, funkéni a neménny celek.39 Paiidzab pozdéji, v priibshu 19.
stoleti, pfedstavoval, ackoliv jen do jisté miry a na kratky Cas, vyjimku, protoze byl centrem

37D0byvatelé , proroci a patriot - Jan Pilat 1965

38Urban Transformation in Colonial Time: A Note on Urba Localities in the Indus Basin, Vyacheslav Ya.
Belokrenitsky, 1991

39 Autorita, etika a spoleénost - Max Weber, 1997
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manufaktury modernich zbrani.
I1) Britsky kapitalismus

Britské kolonialni nadvlada ptinesla prudky zasah do tohoto celku, s dvakrat tolik zasadn&j$im
dopadem pro Paidzéb.

Byla to jednak proména orientalniho mésta v mésto kapitalistické. Britska kolonialni nadvlada sice
kopiravala despotickou formu vlady predeslé indické aristokracie, avSak snazila se od pocatku
implementovat kulturn¢ hegemonni predstavy o socialni stratifikaci obyvatel. Obchodnici a
»lichvaii* v ptedkolonidlni dobé byli vétSinou hinduistického vyznani a v souladu se svoji kastou
nesm¢li vlastnit padu. V roce 1860-1870 byl piijat zakon, podle kterého mohla byt za nesplaceny
dluh odebrana ptida. JelikoZ obchodnici dale respektovali svoje kastovni povolani, piidu pronajimali
a odebirali z ni dan¢ do mést, ve kterych zili. Zde také sidlily jednotky britské armady a britsti
byrokraté, coz zvySovalo odbyt zbozi ve méstech a umoznilo rozvoj kapitalu. Pfesto nedoslo k
rozvoji mestské obchodnické tiidy jako takové, protoze jak obchodnici, tak britska sprava se pouze
naudili efektivnéji odsavat ekonomické prostfedky z venkova, aniz by 1 zde zavedli ,,pfirozené*
obchodni vztahy. K tomu pfistupovalo snizeni daniového zatizeni obchodu, a naopak zvySeni na
venkove, kde krom toho pravni opatieni britské zpravy snizilo mnozstvi majitelt pudy
osvobozenych od placeni dani (jagirdars) a omezilo jejich aristokraticky zivotni styl. Muslimsti
aristokraté také uz nesméli vymahat od nevéficich daf z hlavy (dhimmi)30.

Britské kolonialni nadvlada usilovala o $irs$i osazeni pldy a jeji efektivnéjsi obdélavani. Tehdy
zacalo Siroce planované zavlazovani oblasti ,,péti fek* (-Paiidzab), které do té doby byly jen
neobdélavatelnymi loukami. Byly to snahy celkem pochopitelné, protoze Pandzab nedisponuje
nerostnym bohatstvim, a zemédélské suroviny byly jediné, skrze které mohl byt exploatovan.
Modernizace po néstupu britské zpravy ptinesla zavedeni infrastruktury, pfedevs$im Zeleznice,
pozdg¢ji elektrického vedeni a kopani novych studen. Skute¢na zemédélska revoluce méla piijit
pozdéji, ale 1 zeleznice budované kolem obchodnich cest (a tedy mimo skute¢nou sit’ sidel),
zavedeni zelezného pluhu, zdkladni zavlazeni a pfichod priimyslovych vyrobkt z jinych regionti
znamenal pokrok.

Tento aspekt kolonialni zpravy se podle mého ndzoru bud’ podceniuje, nebo vétSinou, pieceniuyje. Je
pravdou, ze zavedeni technologickych novot znamenalo ekonomické povzneseni zem¢. Zatimco u
vysokého skolstvi miizeme pochybovat o jeho ptinosu v souvislosti s jeho povahou, do které se
promitaly snahy britské kultury o Sirokou kulturni hegemonii (ackolic ta se po ziskdni nezavislosti
brzy a z velké ¢asti zlomila), zavedeni infrastruktury mélo ptiznivy dopad na kazdodenni Zivot
Indt. Neni mozné vsak tyto okolnosti povazovat za ideologické zdivodnéni britské expanze, jako

se to obcas d¢je jeste dnes v pracich vychazejicich na britské pfidé.41 Zpusob zavedeni
technologickych vymoZenosti byl jednak veden z méné vznesenych divodd, jednak zptisobem,
ktery nest’astn¢ poznamenal budouci vyvoj ekonomie zemé. Region Pandzabu byl timto zptisobem
modernizace poskozen nejvice. Britska kolonidlni nadvlada byla od po¢atku motivovana predevsim
ekonomickym ziskem, za jakoukoliv cenu. Pravé v dob¢ anexe Pandzéabu zazivala vrchol
industridlni revoluce. Logickym vyusténim byla snaha zavést kapitalistické vyrobni vztahy na co
nejvetsim tizemim tak, aby se do t¢ doby nevidana akumulace kapitalu mohla dale rozvijet, avSak
aby tato akumulace sméfovala smérem k britskym ostroviim. Pfesné tomu napomahala britska
politika ,,laisser fair“. Byla tak typickym piikladem statniho zfizeni kapitalismus minus demokracie,

40Urban Transformation in Colonial Time: A Note on Urba Localities in the Indus Basin, Vyacheslav Ya.
Belokrenitsky, 1991 Tento odstavec se t yka uz jen severozapadniho regionu Indie

4lJedn imz piikladi muze byt A History of Christianity in India, 1707-1858, 2002
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ziizeni ,,kolonialniho kapitalismu“42. Indie samoziejmé nebyla zemi pfipravenou na zménu v
anarchisticky kapitalismus, a doslo tak v prubé¢hu jejiho kolonizovani k ekonomickému propadu,
podobné jako v koloniich jinych nebo dnes v zemich ,,rozvojovych®. Zda-li se to stalo
nedopattenim, ptenechame historikiim.

Ptedevsim byla modernizace soustiedéna kolem velkych pfistavnich center, jakou byly Kalkata a
Bombaj. Zde vznikla nepocetna tfida indickych obchodnikli a zejména nové manufaktury a pozdéji
pramysl. Ty vSak slouzili jen k produkei vyrobki potiebnych pro vyvazeni surovin ze
subkontinentu do Evropy, nebo pozd¢ji vyrobkl bézné spotieby.

Podobné tomu bylo i u infrastruktury, pozdéji elektrického vedeni, a vSech ostatnich civiliza¢nich
vydobytkt, které slouzily obchodnickym a vojenskym ciliim, a nebyly plosné€ navrzenou
modernizaci. V PanidZabu nebyl zavadén pramysl prakticky zadny. Anexe v roce 1849 pfisla az ve
chvili, kdy v jinych regionech primysl, ackoliv pod kolonidlni zpravou a se ziskem prevadénym
nepomérné této zprave, se rozvijel uz delsi dobu. Jakakoliv vyroba v regionu tak nebyla schopna
konkurovat levnym vyrobkiim z uz zavedeného pr1°1rnyslu.43 Panidzéb nebyl navic pro primyslovy
kapital prilis pfitazlivy — nemél piistavni mésto a stal na obchodnich trasach mezi KaSmirem,
Dzamu, severni Indii a dneSnim Pakistanem. Proto slouzil odjakziva krom¢ zemédélské sypky také
jako obchodni prekladisté, a byl tak britskou spravou i zamyslen.

Poslednim ditvodem ekonomické stagnace Paiidzédbského regionu byl fakt, Ze mnoho jeho obyvatel
stalo az do pilky dvacatého stoleti v podruci feudalnich vztahd. Ty znemoziiovaly jakékoliv
vytvateni pfebytkl na strané rolnikii, vili investovat na stran€ aristokracie. Feudalni vztahy byly
zamérné britskou zpravou udrzovany. Az do dnesni doby je tak Paidzab predevsim zeméd¢lskou
oblasti. Vyjimku tvofi jedina primyslova vyroba — vyroba sportovniho na¢ini, predev§im
kriketovych holi.

I1T) Po ziskani nezavislosti

Nejpatrngjsi zmeénou v ekonomice Paiidzébu byl vznik placené ttidy zeméd¢€lcl, majitelt pudy, kteti
disponovali ur¢itym zuzitkovatelnym kapitdlem, a obchodnimi vztahy v zeméd¢lstvi. Zmizela
»heviditelnd prace* domacnosti, které obhospodafovaly pole spolu s ndjemcem nebo majitelem
pudy. Ti, protoze museli spravovat vétsi rozsah ptdy, zacali nakupovat praci od tfidy zemédé€lct a
naopak nabizet svoje produkty na zeméd¢€lsky trh. Osobni vztahy orientalniho feudalismu nahradily
neosobni obchodni vztahy mezi majiteli pidy a rolniky. Pfedevsim bylo dulezité, ze nadobro
vymizel ,,ndjem pudy bez zaruk®, tj. takovy ndjem, ve kterém rolnik neobdélaval padu dédicné a
mohl byt kdykoliv propustén ze sluzeb. Spolu s nim vymizel i dédi¢ny ndjemce a zeméd¢€lsky
femeslnik — malovyrobce, zabyvajici se tkalcovstvim, hrn€istvim, donaSenim vody apod. Spolu s
rozvojem zem&délského kapitalu, zasahy statu po ziskani nezéavislosti a tim nadchézejici
modernizace byla tato tfida nucena piejit do rolnického postaveni a nebo uplné odejit z regionu.

Podle nékterych zdrojﬁ44, se pred ziskanim nezavislosti vyskytovalo v regionu i nevolnictvi. To
bylo zruseno tim spiSe, ackoliv soucasny problém zadluzenosti zeméd¢€lct nekdy fesi tradini
zpusob osobni vazanosti zemédélce na vétitele. V soucasnosti ma Paidzab diky tomuto fenoménu
vy$$i miru sebevrazd nez zapadni zemé.

Jakmile se Pandzabské zemédélstvi vyvazalo z despotického obhospodarovavani britskou zpravou,
zazilo hned v 60.letech zeméd¢lskou, ,,zelenou revoluci®. Napomohla tomu jednak vySe zminéna
zména obchodnich vztaht, jednak statni intervence, ktera ptinesla kolektivni modernizaci skrze
chemické hnojeni, vrtané studny, kompletni infrastrukturu na venkove, traktory atd. Zemédélska
produkce se tak zvysila témér tiikrat a stala se tak svétovym unikatem. K rozvoji regionu

42The Colonial Socio-Economic Structure and its T ransformation in India - Oleg V. Malyarov, 1991, viz kapitola Po
ziskani nezavislosti

43 agging Industrial development in Punjab: An analysis - J.S.Khanna, 1983
44 Capitalism in punjab agriculture - Sucha Singh Gill, 1983
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napomohla také podpora emigrantti z cizich zemi.

Pandzéb je industridln¢ stagnujici zemi. Zatimco v oblastech kolem Kelary, Bombaje ¢i Kalkaty
zapustil primysl kofeny uz v dob¢ britské kolonialni expanze dovniti subkontinentu, Pandzab se
bez statni intervence nebyl schopen k tomuto druhu vyroby pozvednout. To nasobil fakt, Ze toho az
do ziskani nezavislosti nebyl schopen indicky priimysl obecné. Pro vysvétleni je tieba se vratit o
jednu epochu zpét.

Britsky kapital od pocatku ptichazel spolu se zbozim, které, jelikoz byla Indie rurdlni zemi, bez
infrastruktury a Sir§iho trhu, nemélo v podstaté konkurenci. Vétsi zakladané podniky byly vétSinou
finan¢nické povahy — slouzily jednak pro dovoz zbozi, jednak pro vyvoz nerostnych surovin, nebo
byly pobockami britskych korporaci. Indicky kapital nebyl schopen nabidnout odpovidajici protipol
zbozi, jelikoz nedisponoval potfebnymi technologiemi a jelikoz obyvatelé Indie nebyly schopni
shromazdit dostate¢né finance k zaloZeni podnikl natolik velkych, aby toto zboZi byly schopny
vyrobit. Vznikla tim ,,investicni bariéra®, kterou tradi¢ni vyroba domacnosti nemohla pteklenout.
Naopak, pokracovala ve své vyrobég, protoze se mohla opfit alespoii o ,,neviditelnou* praci
domaécnosti femeslnika, a mohla na jeho bedra ptenést risk podnikani.

Tim byl popohnan vznik velkych podniki, a naopak zanikani nebo nezakladani stfednich a malych.

Ty velké pak kontrolovaly ,,spravni agentury“45- britského ptivodu, protoze indicti investoti neméli
dostate¢né velky kapital a sami se zapojovali spiSe sporadicky. Investovali do podnikli matetské
zemé. To vSe podnitilo také ptiliSny rozvoj zeméd¢€lstvi a utuZeni starych feudalnich vazeb:
Oleg V. Malyarov tak rozliSujen n€kolik ryst ,.kolonialniho kapitalismu‘:

a)Ekonomicky dualismus — kombinace ptedkapitalistickych vztaht zahrnujicich drtivou vétSinu
obyvatel s kapitalistickymi podniky nejvyspélejsi formy... byl inherentni i v technologickém
zékladég, pracovnim trhu, mnénovém trhu apod.

b) nedostatek dilezitych odvétvi, predevsim kapitalového zbozi, které je importovano
c)zavislost na kapitalu kolonialni zemé

d)redistribuce vynosii v podnicich s indickym podilem v jeho neprospéch

e)monopolizace (20 nejvétsich podnikt tvotilo 40procent trhu)

f) ptebytek ,,predpotopnich* forem vyroby (vyroba v domacnostech, u¢novstvi apod.)

g)extrémni rozvoj zem&d&lské vyroby“40

Ekonomiku zemé po ziskani nezavislosti alespon z Casti napravila silna statni intervence, coz
bohuzel prilis neplati pro Pakistan. Vznik vefejného sektoru, ktery podpotil vyrobu dosud jen
importovaného zbozi, rozvoj infrastruktury a industrialniho zakladu pro vznik soukromych podnikt
byly spolu se zdkladem finan¢nim (v podobé statnich bank poskytujicich dlouhodobé uvéry
kapitalistické vyroby v moderni primysl.

Pandzab je nicméné jesté dnes stale spise zemédélskou oblasti, s vysokou mirou zadluzenosti
rolnikli a nezaméstnanosti, pfedev§im u vzdélanych obyvatel, ktefi nemaji jak uplatnit své
schopnosti. V dob¢ kratce po ziskani nezavislosti, pied ,,zelenou revoluci®, to bylo vyuzito pro
explaotaci Paiidzabskych délnikl v jiné, jesté kolonialni zemi britského impéria — v Ugandé.
Potomci téchto d€lniki dnes ziji ve Velké Britanii.

Je pravdou, ze mnoho z imigrantl netrpi ,,stradanim®, a ze Pandzab je vcelku ekonomicky
sobéstacny region. Kolonialismus vsak zasel silny klin mezi zemé koloniélni a kolonizované, a je
proto veelku pochopitelné, ze pokud chce Ind nebo Pékistanec prosperovat vétsi mérou, nez jak mu
to podminky doma dovoluji, poohlédne se po ,,zapadni“ zemi. Nékdy se hovoii v této souvislosti o
vztazich mezi ,,over-developed a ,,under-developed* regiony.Nejde pak jen o ekonomické vztahy
jako takové, ale 1 o ur¢ité myty o nadrazenosti a podiadnosti, které rovnéz vedou k migracnim

45The Colonial Socio-Economic Structure and its T ransformation in India - Oleg V. Malyarov, 1991
46 The Colonial Socio-Economic Structure and its T ransformation in India, Oleg V. Malyarov, 1991
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proudﬁm.47

Dulezité je rovnéz zminit fakt, ktery z vySe uvedeného v podstaté automaticky vyplyva. Jestlize
Pandzéb je ekonomicky vyspély region diky zemédélstvi, mnoho jeho vzdélanych obyvatel trpi v
soucasné dob¢ vysokou mirou nezaméstnanosti, jak to dosvédcuji Pandzabské noviny a vladni
zpravy. Kleséa rovnéz troveii stiednich a zakladnich Skol. To je vSak podobné jako vysoka korupce
vysledkem politické situace, celkove vzato nepftilis stabilni.

Kromé ekonomickych motivli migrace tak existuji jesté politické, které v nasem piipadé nejsou tak
Casté, ale jsou diilezité rovnéz. Neopomenout je tieba také motivy Cisté lidské, protoze ,,migrace je

pfirozenou vlastnosti lidské bytosti“48. Zde jde napt. o zv€davost, touhu po dobrodruzstvi, apod. O
tom vice v pozdéji..

2. Popis zakladu naboZenstvich indo-pakistanské komunity v CR

Pandzéb je jedna z ndboZensky nejdivocejsich oblasti svéta. Do roku 1500 pf. k. zde Zilo
mirumilovné obyvatelstvo staré¢ kultury udoli Indu, s rozvinutou politickou spravou, pfirodnim
feminim kultem a na staroveék velmi vyspélou technologii. Od konce druhého tisicelti pf. k. je vSak

pocali ohroZovat Arijsti dobyvatelé tvofici patriarchalni pasteveckou kulturu.49 Po etablovani
nabozenstvi téchto dobyvatell a jeho miseni s pivodnimi nabozenskymi kulturami zde vzniklo
ptisné hierarchické nabozenstvi brahmanismus. Z ¢asti jako reakce na néj, z €asti jako rozvedeni
jeho filosofickych tivah do disledku vznikl buddhismus, ktery se rozsitil zejména v oblasti
dnesniho pakistanského Pandzabu, a dzinismus, ktery ustoupil déle na jih. V pribéhu vzniku
hinduismu, brahmanské a filosofické reakce na buddhismus a dzinismus, az do 7.stol. pt. n. L. se pak
v Pandzabu stfidaly nejriznéjsi vladaiské dynastie, z nichz nékteré ptichazely i z centralni Asie
(jako napt. Hunové) &i dokonce ze severu z Ciny (Taurové).50 Ne&kdy koncem 7.stol p..k. sem
dosahovali prvni vypravy muslimskych vojevidct, které vSak doprovazeli také zaniceni misionafi,

postupujici uZ pfedtim z jihu Indie po obchodnich trasach.>1 Kolem &trnactého stoleti zde tak bylo
roz§ifeno ne¢kolik nabozenskych tradic — tradicni islam a stfismus (mysticky islam), hindska
nabozenstvi vétsinou bhaktické, pozd¢ji i monotheistické formy, a nakonec tradice santt, potulnych
svétcl syntetizujici jogu, sufismus a baktismus do osobité synkreze. Z ni se pozdéji vyvinul

sikhismusJ2, ktery celou oblast jesté vice ,,0hfal“, zejména od 17.stoleti, kdy zacal nabyvat
politickych rysi.

Na urovni vladnoucich vrstev obyvatelstvo Panidzabu odjakziva podléhalo dvéma sklonii — bud’
sklonu k nevidanému mirovému souziti riznych vér, nebo sklonu vyznacovat ndbozenské hranice
mecem. Velkou pohromou byl ptichod muslimskych §4ht ze Syrie a pozdéji z Persie a Afganistanu.

413

To mélo v nekterych oblastech témér fatalni disledek pro ,,idolatrické* hinduisty, alesponl v

méstskych aglomeracich3. Stejnou mérou se oviem uplatiiovala mirumilovna misie, nékdy
hindskymi vladafi pfimo vitana. Postupem ¢asu se vztah mezi muslimy a hinduisty normalizoval, az

47Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003

48 Historie uprchlictvi, dil 1.,casopis Pres, roénik 111, ¢islo 6

49Déjiny Indie, Jaroslav Strnad, 2003

50tndie a Indové, od dévnovéku k dnesku , Miloslav Krasa, Dagmar Markova, Dusan Zbavitel, 1997
Sndian Islam, Murray T. Tittus, 1930

52Sikhs and Sikhism, Guru Nanak and the Sikh Religion, 1968

53 Indian Islam, Murray T. Tittus, 1930
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doslo k povéstnému formalnimu zbratfeni za vlady Akbara, mughalského panovnika z 16.stoleti.>4
S tim byl vSak s nastupem ortodoxniho sunnity Auranghzeba v 17.stol konec. S pfichodem Britt se
situace jest¢ zkomplikovala — politizovani sikhové ptesli, jako zadostiu¢inéni za predeslou ,,zradu*
hindt,brzy na jejich stranu a od té doby se zajmy nabozenskych komunit kiizi pod taktovkou
britské kolonialni zpravy. Ve 20.stoleti se ke komunalni politice britského impéria ptidal novy

muslimsky sen o univerzalnim chalifatud3, a v r. 1947 tak doslo k rozd&leni Paiidzabu na
muslimskou a sikhskou/hinduistickou ¢ast. Od tohoto data se ,,problém komunalismu® stale vice
zesiluje. Do roku 1984, kdy doslo k ,,pandzabské tragédii“, bylo souziti sikhismu a hinduismu
relativné miruplné, Casto s neptatelstvim k muslimtiim jako vyraz celoindického Sovinismu. Dnes
naopak ti sikhové, kteti propadaji komunalnimu bésnéni, inklinuji k isldmu jako ke svému spojenci.
Je mozné ftici, Ze vSechna tfi hlavni ndbozenstvi Paiidzabu sdileji mnoho spole¢nych prvk.
Vsechna se tykaji spasy cloveka, at’ z kolobéhu znovuzrozovani nebo pro tento zivot a den soudny.
Az na tzv. hathy neboli joginské askety a dal$i marginalni skupiny uctivaji také vS§echna
personifikované bozstvo a maji velmi podobnou bohosluzbu — at’ uz jde o sikhsky kirtan, hindské
bhazany ¢i sufijské gawwali, pro Evropana jsou vSechny tii téméf nerozeznatelné. Lidsky zivot je
podle téchto ndbozenstvi formovéan rovnéz podobnym zpiisobem — jak bhakticky hinduismus, tak
ortodoxni sikhismus ¢i Islam kladou urcity diraz na pozemsky zivot a jeho zasluhy. Ve vife se,
pravda, dost 1i8i — Isldm uci o zivoté budoucim ve svém tradi¢nim duchu, zatimco sikhismus a
hinduismus sdileji pojem reinkarnace a mnohokosmicky svét. Pokud v§ak mame na mysli hindské
kulty bhaktické, pomocnikem k dosaZeni naboZenského cile — spasy, je vzdy osobni boZstvo. Pro
vSechna tato nabozenstvi je rovnéz typicka urcita magi¢nost, koneckoncti mluvime o indické
oblasti. Dokonce 1 néktefi muslimové, tzv fakifi, si zakladdaji na zazracich, které dokazi konat, a
podle legend to byla sila kouzla, ktera nakonec inspirovala mnoho véficich k prestupu na islam, ¢i
pozd¢ji sikhismus.

Dulezitym rysem vsech téchto nabozenstvi, ktery bychom ostatné prolndicky subkontinent mohli
urcit jako typicky, je v jistém smyslu mlzeni socidlnich hranic mezi nimi, na jejich okrajich, kam
nedosahne tradi¢ni ortodoxie. Kastovnimu déleni kupt. nakonec podléhaji vSechna. V tomto
smyslu, ale jen do jisté miry z toho vybocuje legalisticky islam, avSak urcit ostrou hranici mezi
populdrngj$im sufismem, sikhismem a hinduismem je témét nemozné. Ptesto se pokusim pojednat
tato nabozenstvi kazdé zv1ast, protoze kazdé z nich vytvaii alespon idealné-typickou ndbozenskou
identitu. V prazské komunité jsem se s mlhavymi hranicemi dosud nesetkal, coz je typické pro

kazdou indickou diasporu, a s postupem moderni doby typické viibec.50 Vzdy ale distinkce konéila
u tvrzeni: ,,Ja jsem ten ¢i onen®. Ptislucnici vSech tii naboZenstvi se navzajem respektovali a sva
nabozenstvi navzajem chvalili.

1.Hinduismus

Je velmi obtizné, a pravdépodobné nemozné podat uceleny popis hinduismu na par strankach,
netkuli formulovat v par definicich jeho obecny charakter. Hinduisté v Ceské Republice navic
pochézeji z riznych koutt Indie, nejen z Pandzabu. Pokusim se proto alespoii o stru¢ny nacrt, a
konkrétni podobu hinduismu komunity nastinim pozdéji.

,Hindustan‘ je ptivodné perské oznaceni vSech nabozenstvich, ktera nejsou perského, ale pro
indicky subkontinent indigenniho ptivodu. A skute¢né se nejednd jen o jedno nabozenstvi. Ani
kastovni systém, ani vira v bozstva ani zadna jina stru¢na charakteristika nevycerpava jeho

54D0byvatelé, proroci a patrioti, Jan Pilat, 1965
35pakistan 's foreign policy - S.M.Burke, 1973

567he Hindu Diaspora - Steven Vertovec, 2000
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rozmanitost. Pojem ,,hinduismus® byl, a stale je pouzivan také zapadni orientalistikou od dob
romantismu. Tehdy byl pfedev§im oznacenim pro nabozenstvi, kterd uznavaji v sanskrtu sepsané
posvatné spisy - jednak védy a literaturu s nimi souvisejici, jednak novéjsi eposy, predevsim
Mahabharatu a Rdmajanu. Je pravdou, Ze pro mnoho, mozna vétsinu hinduistii je Bhagavadgita,
&ast Mahabharaty, ,,bibli hinduismu*, jak tvrdi Dugan Zbavitel.>7 Avsak i pak zbyde velké
mnozstvi obyvatelstva Indie, napt. dravidského ptivodu ¢i kment stojicich na hranici s animismem,
pro které to platit nebude. ,,Hinduismus* nakonec také znamena politicky, normativni koncept, na
kterém moderni Indové zakladaji svoji politickou a nabozenskou identitu — nékdy na tkor

vvvvvv

v Indii je tato proklamace dulezitd zejména v diaspornim prostoru zapadnich zemi, z divodu

nutnosti koncipovat svoji identitu v cizim prostiedi.>8 Opét viak i zde mizeme podotknout, Ze
zdaleka ne kazdy Ind, kterého bychom pod toto oznaceni radi zahrnuli, by s né¢im takovym
souhlasil ¢i o tom viibec védél. Nebudu proto hinduismus popisovat v takové podobé, v jaké
existuje uz jedno stoleti v politickém diskurzu, tedy nikoliv jako politicky konstrukt. Ten Zivi
pravicové frakce Narodniho kongresu, zivot v diasporach na zapadé€, a i samotna orientalistika,
predevsim skrze moderni indicky vzdélavaci systém. Budu se spiSe, abych nevyloucil okrajové,
avsak realné podoby hindskych nadbozenstvi, usilovat o popis n¢kolika typickych, idealné typickych
znakl hinduismu jako pfes 3 tisice let staré soustavy naboZenstvich.

Je to jednak tradice védismu, zdédéna po arijskych dobyvatelich, kterd se smisila s civilizacemi
uvodi Indu a dravidsko-animistickymi kulty. VétSinou stné pfedavané ,,Ctyii védy* jsou prvnim
znakem této soustavy.> 9 Sestavaji z ritudlnich nafizeni, pantheonu boZstev, zpévnikl a zarodky
budouci hinduistické filosofie. Jako cizi prvek sem pronikay a pronikaji prfedstavy usedlych

zem&délet, zejména kult matky a tantrického proto-§ivy harrapské kultury.60 Vedle toho brzy
vznikly nejrizngjs$i komentare a dodatky k plivodnim védam. Jsou to upavédy, neboli ,,udy véd*,
zabyvajici se nejriznéj$imi, pro nas nenabozenskymi tématy — astronomii, vale¢nickym uménim,
1ékafstvim apod.61 Cela tato Gstni tradice byla tradovéna pied samotnym vznikem hinduismu, tedy
jeste pred prichodem buddhismu, v dobé¢ tzv. brahmanismu. Tehdy uz existovalo varnové déleni
veétSiny obyvatelstva. Nejvyse stala varna brahmani, ktera kontrolovala kult a disponovala vétsi
autoritou nez politicky vladnouci ksatrijové. Pod t€mito stali vaiSjové, nejsirsi vrstva obchodnikii,
femeslnikti, zemé&délcti apod. Jesté pod nimi stali Sidrové, tj. sluhové. Mimo kasty se nachézeli tzv.
nedotykatelni (to je moderni, politicky korektni oznaceni), kteti se rovnali zvitatim. Nékteré teorie

tuto vrstvu identifikuji s pivodnim dravidskym obyvatelstvem62, to je vSak néco, co uz asi nebude
mozné nikdy potvrdit.

Hinduismus jako takovy vznikl az jako reakce na neortodoxni sméry, vzniklé pfedevsim kolem
5.stoleti pt. k. Mezi nimi jsou nejznamé;jsi buddhismus a dzinismus. Vychézely uz z upanisad,
filosofické reakce na védsko-brahmansky monopol na ndbozenskou pravdu. Reakce na n¢ je
zarodkem budoucich monotheistickych tendenci hinduismu, stejné jako zpochybnovani kastovniho
systému a ritualismu. AvSak ackoliv tak vzniklo mnoho diilezitych vétvi hindskych ndbozenstvi,
jako jsou napf. jogové, sankjové, materialistické a jiné sméry Casto nekastovniho charakteru,
hinduismus jako takovy je tradi¢né spojovan s odpoveédi brahmanské vrstvy na vznik neortodoxnich
smért indickych nabozenstvi. Utuzeni kastovniho systému, znovuformulace nabozenské nadvlady

57 Hinduismus a Jjeho cesty k dokonalosti, Dusan Zbavitel, 1993
58 The Hindu Diaspora - Steven Vertovec, 2000
59Nabozenské tradice Asie, Karel Werner, 2002

60When a great tradition modernizes , Milton Singer, 1972, popisuje tyto dva elementy v soudasnosti jako
neustalou souhru ,,Velké* (literarni a vzdélanostni) a ,,Malé* (venkovské a lidové) tradice.

61 Uvod do metafyziky a ezoteriky Indie, USRHS-PHA, 1995
62 Tantra, kult Zenského principu.. André Van Lysebeth, 1995

20



brahmant a znovu zdlraznény kult bozstev, ktery bude pozdéji hrat i v Pandzabu dtlezitou roli,
vede nakonec k bhaktickym hnutim, usilujicim o spasu pod vedenim personifikovaného bozstva ¢i
gurua. Pravé k nim ukazuji povédské a poupanisadové eposy, tzv. smrti - ,,to, co je tieba drzet v
paméti jako doplnék sruti, - ,,to, co bylo slySeno®, zjeveno v dobé€ véd. Pro moderni hindské
nabozenstvi, podléhajici modernizaci jak v Indii, tak v diasporach na zapadé¢, jsou tyto jakoby
»zjednodusené* (predevsim co do Casové narocnosti) formy zboznosti velmi dilezité.

I) Hindsky ,,svét*

Toto je stranka hindskych ndboZenstvich, v které se sob& pravdépodobné nejvice podobaji. Je to
snad proto, Ze vSechna do nedavné doby jaksi sidlila, kromé vybézku v Indonésii, jen a pouze v

Indii. Indie je dosud, i pro ty nejvzdalen&jsi pristshovalce, axis mundi vieho jsouciho.03 Pro
vétSinu hinduistl jsou posvatnad mista Indie jako Varanasi, Haridwar ¢i Allahabad naprosto

nenahraditelnd, a lakaji emigranty zpét dom, alesponi na posvatnou pout’.64 Diive byl tento fakt
jesté duraznéjsi — jen na indickém subkontinentu vladla sandthanadharma, véény tad moralni,

kosmické a ritualni povahy, a mimo ng&j vladlo barbarstvi a zaslepenost®d. V Indii je navic mnoho
mist, kde prebyvaji sami bohové ¢i legendarni nesmrtelni svétci. Pfikladem mtiZze byt pohoti na
severu Pandzabu, kde sidli hathovi jogini, dosazivsi nesmrtelnosti (a kde rovnéz pobyval paty guru
sikhismu). Tajemny otisk nohy boha Hanumana na jiznim cipu Indie zase znaci, Ze se odtud odrazil
ke skoku na Sri Lanku, aby vysvobodil bohyni Situ ze zajeti démona Ravany. Relativné blizko
Paiidzabu se také nachazi hora Kail4s, ve které sidli samotny bith Siva v nepfetrzité meditaci. Téchto
prikladi je bezpocet.

Zminény kosmicky fad, tak typicky pro vétSinu ndbozenstvi, je vlastné nécim, co by za jistych
podminek §lo nazvat hinduismem. Je skute¢n¢ platny po Indii téméf univerzalné, a souvisi s jinym
symbolickym faktem, (v terminologii Petera Bergera®0 — s velediilezitym tématem smrti)ktery je
rovnéz mnohdy kladen jako nejtypictéjsi rys vSech hindskych ndbozZenstvich. Je to cyklické pojeti
svéta, Casu a lidského, ba i bozského Zivota.07 Rad svéta je skutecné vécny, protoze pro vesmir je
typické, Ze zanikd a znovu vznika, stejné jako zivot ¢loveka i (vétSinou) jakéhokoliv boha. Trva po
Ctyfi yugy, pri¢emz nyni se nachazime v posledni, nejupadlejsi, kde ,,to co mé byt nahofte, je dole a
naopak“68. Po skonéeni se bude vie opakovat znovu a znovu. Clovék ma tak na vybér — bud’to se
bude znovuzrozovat v nekonecné dlouho trvajicim vesmiru, nebo si uvédomi svoje vyznacné
postaveni a zkusi dosahnout vysvobozeni, protoze jen jako ¢loveék k tomu ma prilezitost. Je tedy
vidét, Ze hindsky ¢as nebézi od zacatku do konce, a je mozna diivodné se ptat, zdali tim padem bézi
vubec (to jisté potvrdi ti, kteti Indii navstivili).

Rad svéta se viak netyké jen kosmogonickych a kosmologickych predstav, nybrz je hinduistou
pocitovan v kazdodennim Zivoté. Pokud jsou pro sektu, do které se fadi, relevantni kasty, rovnéz ty
maji posvatnou sankci — mohou byt télem bozstva, nebo byt stavécimi kameny kosmické duse
purusi. PtisluSnost ke kast¢ kazdopadné ukazuje na jedincovu karmu — pokud se narodil do nizké
kasty, pfili§ se o nic v minulych Zivotech nezaslouzil. Mezi kastami pak vladnou na riznych
mistech Indie rizné tvrda pravidla pro styk, pozivani jidla ¢i moznosti uzavieni siatku. Dulezity
spis o fadu véci, sttedovéky Manuilv zakonik vyjmenovava pravidel, jimiz je tfeba se v zivoté fidit,

63 The Hindu Diaspora - Steven Vertovec, 2000

64 The Hindu Diaspora - Steven Vertovec, 2000

05 Nibozenské tradice Asie, Karel Werner, 2002

66 Socidlni konstrukce reality : pojedndni o sociologii védeni, Peter L. Berger, Thomas Luckmann, 1999
67delady asijskych nabozenstvi - Blanka Knotkova, 2004

68 Uvod do metafyziky a ezoteriky Indie, USRHS-PHA, 1995
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jesté mnohem vice — upravuje vztah mezi muzem a zenou, urcuje jednotliva povolani riznym
varnam (a v praxi tedy kastam) ¢i pravidla pohibivani a podobné. MtZeme si vS§imnout, Ze ,,svét™
hinduisty byl ptivodn¢ témért cele ponoien v posvatnu. Nejen kult, ale i pravidla socidlniho chovani,
povolani ¢i jednotliva obdobi lidského zivota ¢i védy jsou ustavena v souladou s ndbozenstvim.

I1) Jak hinduisté chapou boZstvo

Ptislusnici hindskych naboZenstvich jsou sice v n¢kterych ohledech jednotni v ndzoru na svét, ve
kterém pobyvaji, chapou vsak odlisné bozstvo/Boha, ke kterému se modli. Pro vétSinu z nich dnes
plati, Ze maji zvoleno jedno bozstvo jako to, ke kterému se bézn€ modli, pficemz uznavaji existenci
bohtl jinych, ke kterym se, pro jistotu ¢i v ptipad¢, kdyby ten jejich ,,nespolupracoval®, obraceji
jednou za cas téz. Témét jako ve vSech ndbozensvich, i zde plati, Ze ¢im vzdélanéjsi véfici, tim
zietelnéji je schopen chapat své bozstvo jako manifestaci neviditelného principu — Boha. To se pak
tyka 1 kultovnich pfedméta ¢i posvatnych ptirodnich utvart. Lidovéjsi formy hinduismu vSak nékdy
povazuji pfimo symbol za bozstvo jako takové. A dalsi komplikaci je fakt, ze mnoho (zejména

ey

zapadnich kovertitl) uctivaji své bozstvo skrze Zijiciho gurua, ndbozenského ucitele, skrze kterého
se jim manifestuje, podobné jako kdysi kiestanim v podobé Jezise Krista.09

Samotny popis toho, co symbolizuje bozstvo jako takové, tj. konkrétni theologie, se 1isi u riiznych
hindskych vér naprosto radikalng. Podle jednéch je Blih manifestovany v avatarovi, a modlitba k

s s

nému vériciho po smrti privede do jeho naruce, bud’ jako v nebi nebo v podobé koneéného

osvobozeni ze znouzrozovéni.”0 Podle druhych splynuti s Bohem nastava v okamziku, kdy se
vyrovnaji tfi kosmické principy, tj. guny — tak je tomu v sankhjové filosofické theologii. Vétici také
muze povazovat samotné bozstvo za dudlni a pfi tom v souhfte, jako je tomu v tantrismu, nebo miize
meditacni praxi dosahovat uvédomeéni, ze v ném samotném se skryva Biih, Ze brahma (Bih) rovna
se atman (Duse). Navic je pravidlem, ze ta ktera skola jiné theologie riznym zpisobem interpretuje
a zahrnuje do svého udeni, Casto naprosto v rozporu s evropskym logickym uvazovanim.”1

I kdyz se riizna indickd nabozenstvi 1i$i v tom, jak rozumi svému bozstvu a jak si ho predstavuji,
existuje nicméné urcity celkem rozsifeny model, podle kterého se pantheon bozstev sidlich v
urcitém duchovnim a svétském prostoru organizuje. V soucasném hinduismu je tak popularni
myslenka, Ze existuji tfi hlavni bohové — Brahma jako stvofitel vesmiru, Visnu jako jeho
udrZovatel, a Siva jako jeho nigitel. KdyZ odhlédneme od toho, e nékteré hindské koly piifazuji
jednomu z nich absolutni vlastnosti, je mozno fici, ze jednotlivé kulty se budou lisit podle povahy
toho kterého bozstva. Obvykle je tomu vSak tak, ze 1 tito bohové podléhaji kosmickému tadu, a
nejsou tedy vSemocni. Jsou jen manifestaci Boha vyssiho. To se uz ale dostadvame k filosofickym
spekulacim nabozensky zijicich hinda. Pro bézného véticiho je dilezité, ze k nému Bih sestupuje v
té formé, kterou si vyvolil (nebo podédil) za svou, a miize to byt doslova i ficni kamen.

III) Jak hinduisté praktikuji svoje nabozensvi

V soucasnych hindskych nabozZenstvich existuji rizné kulty, vykonévané v riizné mife podle miry
nabozenskosti toho které¢ho véticiho, zkratka jako je tomu v kazdém nébozenstvi. Mezi tradi¢nimi
brahmany, ktefi maji vykonavani kultovnich povinnosti jako své povolani, a modernimi
brahmanskymi méstskymi obchodniky, ktefi se omezuji na ranni ¢i ve€erni modlitbu a ob¢asné
setkani své kongregace, existuje Siroka skala riznych skol, tradic a sekt, které pohlcuji své vétici
riznou mérou. Jak uz bylo naznaceno v prvni kapitole, hindsky ¢loveék prochazi uréitymi zivotnimi

69 O tom barvits Posvdmo, Rudolf Otto, Seské vydani 1998
7Ovéechny publikace hnuti Haré Krsna, ISCON. Kupf. jejich pieklad BhagavadGity, zpévu vzneseného, 191

N ndia and Its faiths: A Travelers record - James Bissett Pratt, 1915, Kap. o hinduismu. O indické tradice logiky Egon
Bondy, Indicka filosofie, 1997
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stadii, ve kterych prochazi riznymi rity. Ve stadiu poslednim by mél (pfesnéji, avsak jen teoreticky
feCeno muz) opustit svlj domov a vénovat se nadbozenskym povinnostem plnou mérou. Neni to vSak
model jediny, a i v hinduismu se pociné uplatiiovat myslenka, Ze uspé$né vedené povolani je rovnéz
svym zptisobem nabozenskou zasluhou.”2 Na druhou stranu je také mozné stat se ,,svatym*
clovékem kdykoliv v pribehu Zivota — stat se joginem, sdidhuem (potulnym asketou) ¢i sanjasinem
(zebravym mnichem).

Nicméné, 1 v hindskych ndbozenstvich mizeme urcit nékteré rity, které jsou rozsifeny témef
univerzalngé. Pfedevsim jsou to ony vyse zminéné prechodové ritudly. Téhotenstvi, narozeni a smrt
se vyznacuji rity, které se uz dnes povazuji za téméf ,,znacici hinduismus®, a ukazuje se na n¢ jako
vymezeni oproti ritim muslimsk}'/m.73 Pfipevnéni posvatné, zluté sniry jako iniciacni ritudl je
témeért pravidlem. V tomto véku se mladik po¢ina ucit své, té které tradici, u bohatsich rodin za
pomoci brahmana, v tomot ptipadé purdhity (domaciho knéze). Rovnéz povéstnou je hindska
svatba, Casto ruinujici, at’ uz finan¢né nebo psychicky, rodiny svoji ndkladnosti a organiza¢ni
narocnosti. Stafi se uz dnes vyznacuje odchodem do bezdomovi jen vyjime¢né. Zato pohiebni rity
jsou témeéf univerzalné rozsifeny — provadéji se ritudlnim spalenim mrtvoly popfi. vysypanim popela
do posvatné feky. K Gemu také uchovavat t&lo, do¢asnou schranku duge?74

KaZdodenni ¢i kazdomésicni ritudly hindskych ndboZenstvi by se daly rozdélit na dvé ¢asti. Jsou to
jednak kolektivni slavnosti, jednak individualni bohosluzba. Mezi prvni zminéné patii predevsim
nabozenské pouté, z nichZ nékteré mohou mit pro véfici vyznam témét zasadni, srovnatelny
napiiklad s pouti muslima do Mekky. Mezi né by urcité pattila tzv. Kumba mela, ve které se k
soutoku feky Gangy, Jamuny a neviditelné posvatné Sarasvati, kazdym rokem sejde n¢kolik
miliont véficich, slavicich zde jednou za 12 let mytické znovunabyti nesmrtelnosti bohti po jejich
zapase s démony. Ceremonie vitbec jsou pro hinduismus velmi typické, a n€kdy jejich kouzlu
propadaji i v okoli zijici muslimové, sikhové ¢i vétici jinych vyznani. Nejcastéjsi slavnostni je
vyvezeni obrazu bozstva z chramu na voziku a jeho projizd’ka po mésté, za zvuku rachotu bubnti a
posvatnych zp&vil. Modlitba individualni je na zodpovédnosti kazdého véficiho. Casta je doméaci
kaple a modlitba nejen k bohiim, ale i k posvatné rostling tulasi, ke slunci a tak dale.

2. Sikhismus

Toto nadbozenstvi se na prvni pohled li§i od hinduismu jen malo. Na okraji jeho ortodoxniho pole se
nachazeji sekty, které o sob¢ tvrdi, Ze jsou hindské, ale ze maji za gurua Nanaka, zakladatele
sikhismu. A naopak, mnoho hinduistii putuje na posvatna mista sikht a hleda zde utocisté, zejména

v Paiidz4bu.”5 Z historického hlediska, z prohlaseni sikhskych guruti a zejména s ohledem na
soucasnou situaci spravovani sikhskych chramt a komunity viibec l1ze vSak fici, Ze sikhismus tvoii
samostatné nabozenstvi, které definuje sebe sama a vymezuje se jak proti hinduismu, tak islamu.
Cesti sikhové, stejné jako ortodoxni v Paiidz4abu nebo ti v zdpadnich diasporach nicméné citi vétsi
spfiznénost s muslimy. Nejde ani tak o véroucné, natoz kultické podobnosti, nybrz o politickou
sounalezitost. Jak muslimové, tak sikhové tvofi v Indii mensinu. Ob¢ ndbozenstvi usiluji o urcitou
samostatnost v ramci Indie — sikhové v Pandzabu, muslimové o néco severnéji v Kasmiru. Sikhsti
extrémisté jsou nékdy obviilovani ze spoluprace s Pakistanem, a indicka vlada zase naoplatku z
hindského nacionalismu. Pfi tomto vymezeni vSak, jako pokazdé, nesmime zapominat na
bezproblémové souziti ,,obycejnych* véticich.

72When a great tradition modernizes , Milton Singer, 1972
73 Variace na Kordn, Isldm v diaspore, Lubo§ Kropace, 1999
T4 Hinduista od zrozeni do zrozeni, Hana Preinhaelterova, 1997

75To plati i o muslimskych hrobech svétct. Variace na Koran, Islam v diaspore, Lubos§ Kropace, 1999
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Zatimco u hinduistl existuje zfejmée presné nezjistitelny pocet veficich, fadove ve stovkach
miliéntl, sikhil je naopak jenom o néco malo vice nez obyvatel Cech a Slovenska dohromady. Jejich
zemi puvodu je Paindzab, oblast, ktera historii nabyvala riizné velikosti a podob. Jeji centrum vSak
vzdy lezelo na péti fekach — Beas, Ravi, Sutlej, Cenab a Dzhelum — odtud nézev paii (pét) dzab
(tfek). Na vladu Ranjita Singha mnozi sikhové pySn¢ a zaroven nostalgicky vzpominaji. Dnes je
region provinci Indie, tak malou, Ze zde sikhové tvoii vétsinu. Sikhové vSak také uz od dob britské
kolonialni zpravy cestuji za praci do riznych zemi, bud’ zemi ,,new commonwealth“u nebo i,
zejména posledni pilstoleti, do zemi jinych, napt. Australie, Kanady, Hongkongu ¢i USA.
Sikhismus se tak n€kdy oznacuje za ,,diasporni nabozenstvi«70 s objevujici se touhou mit sviyj
vlastni stat, podobn¢ jako tomu bylo pied 50 lety u vétsiny zidi.

Zatimco u hinduismu bylo slozité objevit jednotici vlastnosti hindskych naboZenstvi, u sikhismu je
tomu svym zptsobem podobné — zde je nejvetsSim problémem definovat konkrétni, vSemi
uznavanou sikhskou identitu. Neboli to, kdo sikhem jesté je, a kdo uZ neni. Sikhismus se tak n¢kdy
a nékym povazuje za jedno z hindskych nabozenstvi. Vedle ortodoxniho jadra sikhismu — bratrstva
khalsy, ktera se vyznacuje uréitymi vnéjSimi znaky (viz nize) a kodem chovani (Rahit), existuji jesté
dalsi sikhské skupiny — Sahadz dhari, Amrit dhari, Niramkaris a Namdhari. Ty vétSinou k sikhismu
fazeny jsou, ale stoji jakoby na jeho pomysiném okraji a nékteré z nich dokonce ptejimaji hindské
zvyky nebo ritualni praxe.

I) Sikhsky ,,svét*

Podle posvatného spisu sikhit Adi Granthu sestava svét z mnoha vesmirti, na nichz a mezi nimiz se
kazda bytost nekone¢né reinkarnuje, dokud nedosdhne osvobozeni. Od pekelnych planet, pies
pozemské vesmiry az po nebe, tento obraz zna¢né pripomind hinduistické symbolické univerzum.
Potud vsak podobnost kon¢i. NejzasadnéjSim rozdilem oproti (vét§in€) hindskych kosmologickych
predstav je skutecnost, ze tento mnohovesmirny svét je realny, fidi se moralnim fadem, ba dokonce,

je ,,dobrym stvofenim“’77. Odtud plyne mnohonasobng vyssi diraz na pozemskych Zivot, ve kterém
je mozné dosahnout bozského Stesti. Svét byl totiz ve své celisvostni stvoien Bohem. Dlraz na
pozemsky zivot a na ontologicky dobry a redlny charakter stvotfeni vede k nékolika distintktivnim
rystm sikhského ndbozenstvi.

Jednak je to zamitnuti asketismu, protoze ten vzdy implikuje zivot v Gistrani.”8 To vyvazuje ideal
sebekontroly a trpélivosti, avSak v rdmci Zivota, ve kterém se véfici stara o rodinu, své nabozenstvi,

a o zalezitosti politické a hospodatské .79 1 v sikhismu je cilem lidského snazeni vysvobozeni se ze
znovuzrozovani. Jednim z neopominutelnych prostredkii k tomu je vSak moralné Cisty a kvalitni
pozemsky zivot. Snad neni v tomto smyslu ndhodou, ze indicti sikhové trpi mnohem méné
propadaji zebroté a chudobé. Dokonce 1 neortodoxni sikhové niramkari, mezi nimiz jsou i evropsti
konvertité, kladou diraz kromé meditacni praxe také na ekonomickou sobéstacnost véticiho a

moralni bezithodnost.80 Neni pravdou, Ze by to napf. o mnoha sou¢asnych hinduistech neplatilo
ttaké, avSak v sikhismu je tento prvek explicitné obsazen uz v uCeni zakladatele.

Mezi dalsi disledky sikhského pojeti svéta miizeme zatadit také odmitnuti mezi hindskymi
nabozenstvimi rozsifen¢ho konceptu dhimsd, zésady neublizovani. Ve svété, na ktery je tieba dbat,
se nékdy vyskytuji nepratelské sily a moralné pochybni lidé, kteti se mohou pokusit sikhského

76Migration Policies and Political Participation, Pontus Odmalm, 2005

77 Fundamental Issues in Sikh studies, Institute of Sikh studies, Chandigarh, 1991 Pro odborniky tohoto institutu je
tento aspekt sikhské vérouky jednim z jejich fundamentt.

78 O mimosvétském asketismu napt. Buddha, Egon Bondy, 1995
79 Guru Nanak and the Sikh Religion, W.H.McLeod, 1968

80y nitini a vnéjsi mir cestou meditace, Rajinder Singh, 1997
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véticiho nasilim konvertovat, zbavit prav ¢i ptimo zahubit. Proto ma ortodoxni sikh vzdy pravo
brénit se proti v§em etickym poklesklim ve svété a bojovat proti nim, pokud je to mozZné. Sikhové
patii k tomu druhu nabozenskych lidi, ktefi ,,nenastavuji druhou tvar, podobné jako muslimové.
Sikhové vSak, alesponl ve svém idealu, nejsou bojechtivi. Podobné jako v martiadlnich uménich
Ciny, je tento postoj p¥ipustny jen v okamziku sebeobrany, v tomto ptipadé sebeobrany viry.

Jak uZ bylo feceno, to vie je obsazeno uz v uceni zakladatele sikhismus, Guru Nanaka. Jeho pojeti

nabozenstvi se v 16.stoleti t¢éméf revolucné obracelo proti dobovym zabe¢hnutym piedstavam o

svéte.81 Nebyl potulnym asketou, ani mimosvétskych mystikem, ani hloubajicim etickym
filosofem. Cely Zivot pracoval na svém statku, a az na svoji n€kolikaletou pout’ po posvatnych
mistech tehdejsiho svéta, se staral o sviij statek a rodinu. Jen ve volnych chvilich ,,konal zazraky*.
To samé vyzadoval po svych nésledovnicich 1 nastupcich, dohromady deseti guruech, jejichz uceni
je pateii sikhismu.Citime vsak, ze v Guruové diirazu na meditacni praxi, na vzyvani jednoho
jediného Boha v celou noc trvajicich satsanzich (kolektivniho zpivani ndbozenskych pisni
sikhismu) a jeho zivot v hospodaftské usedlosti je sebeobrany militantni aspekt pfitomen jen
implicitnég, a neni dosud plné€ rozvinut.

PlIn¢ se projevi teprve v prubéhu 17.stoleti, kdy na sikhskou obec doléhaly najezdy afganskych $aht
ze severu a pronasledovani né€kterymi mughalskymi panovniky. Stalo se tak, ze v r. 1606 zemiel v
mughalském vézeni paty Guru Arjan. Po kratkém obdobi miru pak byl v r. 1675 popraven devaty
Guru Tegh Bahadur, na pfikaz mughalského panovnika Auranghzeba, zndamého svoji krutosti a
nasilnym uplatiiovanim Sariatského prava. Zde za¢ina dodnes ziva tradice sikhskych mucednikd.
Proto desaty guru, Guru Gobind Singh, zalozil polovojenské bratrstvo khalsu, uzsi a od té doby

ortodoxni vétev sikhské obce.82 J eji ¢lenové se vyznacovali vojenskym vycvikem, a jeSté dnes
podstupuji tuzsi nabozenskou disciplinu (rahit). Nosi ,,pét K* - sikhsky turban, Sortky, naramek,
hieben, ktery naznacuje nestiithané vousy a vlasy, a mec.

Idealy khalsy, jako idedly aktivni obrany viry, Cistoty, rovnosti vSech sikhii ¢i mucednictvi, se
historicky znovuozivuji v obdobich, ktera si to vyzaduji. Naposledy se tak stalo v r. 1984 (viz kap.
politickd historie). Televizni obrazy zni¢eného Akal Takht, ,,sidla boziho*, vyvolaly mezi sikhy po
celém svété zdéSeni a zlost. Znovu se tak probudila touha po politické samostatnosti a vlastni
obranyschopnosti.

Kasty nemaji z nabozenského hlediska v sikhismu zadny vyznam (opét alespon teoreticky).
Podobné jako v indickém islamu, kastovni systém zde spiSe kontroluje siiatkovou politiku ptipadné
piidé€luje tradi¢ni povolani. Nicmén¢ z hlediska vyvoje sikhismu sehrala velmi dalezitou roli kasta

jam‘i,83 tradicné militantnich zemédélct 17.stoleti. Po své konverzi k sikhismu byla nejspise jednou
z pticin vzniku khalsy. Posledni ¢tyfi guruové, veetné jejiho zakladatele Guru Gobind Singha, byli
prave jatty.

Snad je z tohoto popisu patrné, jak je pro sikhy diilezité jejich historie, jak zasahuje do jejich
vnimani svéta. At uz jde o deset guruil (zakladatel), o politickou angazovanost ¢i o idealy moralni
Cistoty a pracovitosti, skoro se ndm nabizi srovnavat sikhismus s kiestanstvim. Svét sikhismu je
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nabozenstvi. Objasni to nacrt sikhské bohosluzby a pojeti Boha.

81 Tumtez, Institute of Sikh studies, Chandigarh, 1991
82Who is Sikh?, W.H.McLeod, 1989
83Early Sikh Tradition, W.H.McLeod, 1980
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1) Jak sikhové chapou Boha

Sikhismus je striktn€ monoteistické ndbozenstvi. Uctiva jediného Boha, pro né¢hoz existuje nékolik
vyrazil, napt. VahiGurii — nejvyssi guru, ¢i Ram — nazev piejaty z bhaktickych hnuti. Blh je pro
sikhy neviditelny, nestvoteny, vieprostupujici, viudypfitomny a zarovefi transcendentni. Castym
piidomkem je také bez€asovost - Akal Purach —bez€asy Buh. Cilem sikhského nadbozenstvi je
dosahnout splynuti s timto Bohem. Nemoralni zivot, hiich, a nepraktikovani ndbozenstvi vede
naopak k separaci a nevédomosti. Sikhsti svétci a naboZensti ucitelé nékdy vysvétluji
netheologickou, praktickou povahu splynuti s Bohem pojmem Léska. Tim se podobaji hindskym
bhaktlim nebo sufijskym pirum, mistrim mystického Islamu.

Na této charakteristice se vSichni sikhové shodnou. Lisi se v ndzoru na to, jak se Bth ¢lovéku
vyjevil a jak ho lze v tomto Zivoté dosdhnout. VSichni bez rozdilu véfi, Ze Bih se ukazal skrze
santy, svétce a guruy, mezi nimiz ma nejprednéjsi postaveni prvnich deset Guruti sikhismu.
Ortodoxni sikhové, zejména ptisluSnici khalsy, a par dalSich skupin povazuji posloupnost guruil za
uzavienou a vedeni svého nabozenského zivota svétuji posvatné knize Adi Granthu a kolektivnimu
rozhodnuti sikhské obce, panthu. Neortodoxni sikhové v§ak nékdy uctivaji zZivého gurua jesté dnes,

a povazuji naslednost gurli za neuzavienou. Sem patii napt. sekty Niramkari nebo Namdharis.84
Podstatnym rysem sikhismu je také to, ze bez pomoci nejvyssiho Boha nelze dosdhnout

vysvobozeni ze znovuzrozovani.8 Jde tak o vymezeni viiéi jogickym $kolam, buddhismu, tantie
apod., kde ¢lovek nastupuje vlastni usilovnou praci na cesté za vysvobozenim. Jen diky boZi milosti
je mozné dosahnout tohoto cile, a to jesté v tomto zivoté a na tomto svété. V Adi Granthu,
posvatném spisu sikhil (viz niZe), je ¢asto zminovano, jako se nejvyssimu Bohu klani v§echna
hindska bozstva, vSichni buddhové, lidé i démoni. V historkéach o Zivoté Guru Nénaka, tzv. janam-
Sakhis, které se do zna¢né miry podobaji muslimskych hadithiim, je tato velikost Boha zdtiraznéna
cetnymi poukazy na to, jak guru porazil nejrizné&jsi kouzelniky, joginy ¢i fakiry v ¢iré magii tim, ze
poprosil o pomoc nejvyssiho Boha. Neni proto divu, zZe Biih je hlavni oporu pfi cesté za
vysvobozenim.

To jsou vSechno charakteristiky, které nicméné plati pro predstavy santii viibec, svétct kterych byl
obzvlasté v Pandzabu 15.-16. stoleti bezpocet. Napadné pfipominaji sufijské mistry, av§ak v
celkovém theologickém pojeti se znacné 1isi. Santové jsou navic vSichni ryzi mystici, ktefi se
neopiraji o muslimské pravo. V ndboZzenské praxi tak pfejimaji prvky ndbozenského zivota z
hindskych 8kol, zejména bhaktickych a joginskych. 86 Toto spojeni muslimského monotheismu a
zavrhnuti legalismu, hindskych kosmologickych piedstav a zavrhnuti polytheismu, sufijské a
bhaktické nabozenské praxe spojené s praxi meditace, ukazuji smérem k novému nabozenstvi spise
nez k synkrezi.

II1. Jak sikhové praktikuji své ndbozenstvi

Co se tyce konkrétni nabozenské praxe, zda se, ze Guru Nanak své zaky instruoval zejména k denni

praxi Nam Simran, coz je opakovani boziho jména, nejdiive mechanicky, poté se ,.zvnitienim*“87.
Tuto techniku pouzivali uz nekteti sufijsti mistfi. Jedna se v podstaté o meditacni cviceni, ve kterém

84Who is Sikh?, W.H.McLeod, 1989
85 Zaklady asijskych naboZenstvi - Blanka Knotkové, 2004

86 Guru Nanak and the Sikh Religion, W.H.McLeod, 1968
87 Néabozenské tradice Asie, Karel Werner, 2002
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se ucen stale vice ponotfuje do vSudypfitomnosti Nejvyssiho Gurua, tedy Boha. Nam Simran v
gurmukhi, posvatném pismu sikhil, znamena ,,jméno* - nam a ,,upamatovani se* - simran, nebo také
meditaci od slovesa simar, ,,meditovat™. Od dob sepsani Adi granthu patym guruem vsak pod tento

pojem spada i recitace posvatnych textd vibec,88 a u neortodoxnich sikhi také opakovani osobni
mantry, kterou zék dostane od zivého gurua.

Usttednim mistem naboZenského Zivota sikhil je gurdwara, sikhsky chram. Piivodné tyto chramy
spravovalo jakési sikhské ,.knézstvo* z vysSich kast, to vSak ke konci 19.stol vymitila reformni
skupina Singh Sabha. Jejim cilem bylo sjednotit sikhsky panth, rozvraceny ve zjevném tupadku
(napft. pfijimani naboZenského kastovniho systému) po zaniku sikhského kralovstvi Ranjita Singha.
Z ni vznikla ve 20.stoleti organizace na spravu chrama Shiromani Gurdwara Parbandhak
Committee, neboli SGPC, do niZ jsou voleni zastupci komunity. Tyto volby jsou dodnes pokazdé
velmi zhavymi udéalostmi Pandzabu. Neodmyslitelnou soucasti gurdwary je knihovna, nadrz s
posvatnym nektarem amritem a lagan, kuchyn pro sikhy vSech kast jako oslava rovnocennosti

vSech véfticich pred Bohem.89

V sikhském chramu je ulozen Adi Granth, (¢i pro sikhy Castéji Guru Granth Sahib Ji). Je
opecovavan s podobnou pietou, jako muslimsky koran. Sikhové se mu vSak dokonce klani a modli
obsahuje 1 hudebni zapis k piednesu, neustale pfedzpivavan tak, aby se sikhsky ptichozi mohl
kdykoliv pridat. Spis ma pfes tisic stran a je soustavou theologickych predstav, napomenuti i oslav
Boha apod. Sepsal jej Guru Arjan pocatkem 17.stoleti, doplnil posledni Guru Gobind Singh

pocatkem stoleti 18. Jako ,,znak univerzality sikhismu“90 jsou zde obsazeny kromé& vyrokt a
pouceni deseti gurti 1 vyroky muslimskych a bhaktickych svétct, které koresponduji s u¢enim Guru
Nénaka.

Jak uz bylo naznaceno v pfedchozich kapitolach, k ndbozenské praxi sikhii patii také urcité kodum
chovéni, a to zejména v piipad¢ sikhil bratrstva Khalsy. Ostatni sikhové mohou z tohoto kodu
slevovat, avSak khalsky rahit, ndbozenska praxe, je pro n¢ stale (alespon teoreticky) idealem, ke
kterému smétuji. Jednim z ryst tohoto kodu je jiz zminovana pétice K. V zapadnich diasporach
n¢kdy i ortodoxni sikhové néktery z téchto K opoustéji. Nicméné v posledni dobé, podobné jako v
Islamu, je noSeni téchto znakt z politickych (a nékdy zvykovych a praktickyh) diivodi znovu
popularni. Ptispiva k tomu také to, jak se hostitelské zemé zbavuji rasistickych predsudki. Turban
je proto 1 napt. ve Velké Britanii uz béZnym jevem.

Pro pravovérné sikhy plati ptisny zdkaz alkoholu, drog a koufeni tabdku. U neortodoxnich sikhi to
vSak mnohdy neplati viibec. Ve Velké Britanii jsem se dokonce tcastnil sikhského vecirku, na
kterém bylo vidét mnoho turbanii (jedno z K) zaroven s ldhvemi piva. V rodném Pandzabu se vSak
tato pravidla dodrzuji. Také diky komunélnim tenzim a viibec odvéké snaze sikhismu vymezit se
proti jak hinduismu, tak islamu. Hinduisté totiz zpravidla piji alkohol a muslimové kouti tabak, ¢i
puvodné baksis.

Dulezitym aspektem sikhské nabozenské praxe je rovnéz ndbozensky pojata politicka ¢innost, z niz
nejviditelnéjsi je rozsitena tradice svatych mucedniki. Ti jsou vétSinou oslavovani jako ,,hrdinové
Pandzabu®. Historie téchto mucednikli nabidla velmi mnoho, poc¢inaje tiemi z deseti zakladajicich
gurutl (viz vyse). Tento jev se vSak neomezuje jen na minulost, a jest¢ dnes je velmi Zivym
ukazatelem sikhské politické angazovanosti. UZ byla zmifiovana tragicka udalost z r. 1984. Jarnail
Singh Bhindranwale byl jisté¢ radikalni postavou a o motivech jeho ¢inli se vedou spory. Avsak pro
mnoho sikhil, zvlasté na zdpad¢, se po své smrti pfi stietu s indickou armadou stal svatym hrdinou,

88Who is Sikh?, W.H.McLeod, 1989
89www.allabouthsikhs.com

90y ww.allabouthsikhs.com
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a pro né&které byl uz predtim svétcem, ktery pak nakonec hrdinsky zemtel mucednickou smrti. 91 Je
proto Casto ctén jako svaty mucednik.

3. Indicky Islam

Islam zalozil poc¢atkem 7. stoleti prorok Muhammad jako zavrSeni tradice ,,abrahamovskych

nabozenstvich“92. Nové naboZenstvi také mélo od po&atku striktnd monotheisticky charakter,
podobné jako tomu je u judaismu a alesponi teoreticky u kiestanstvi. Stalo se tak v polytheistické, a
krom toho jen malo eticky zalozené Arabii, skute¢nou revoluci. Islam zlepsil postaveni zeny,
omezil pokrevni mstu, vrazdy narozenych divek a alespoii na ¢as otroctvi. Zrovnopravnil v§echny
muslimy jako véfici stojici si rovni pfed Bohem. Muhammadovi prorocké vize, seslané mu Bohem

(odtud Muhammad rasul, ,,posel®), byly sepsany za vlady prvnich ¢tyt ,,pravovérnych* chalifi,
nasledniki Muhammada, do knihy Koran.

UZ u posledniho ,,pravovérného* chalify Ali Ibn Abi Téliba se vyskytl zarodek schizmatu. Aliho

stoupenci cht¢li chalifat dédicny v rodové linii proroka. Aliho vSak zavrazdili hereti¢ti charidzité a
chalifat obsadil prvni panovnik umajadské dynastie Muawija 1. Tyto néslednické spory vyustily v
rozdéleni ummy (muslimské obce) na dvé vétve. Prvni se hlasi k naslednictvi Muawiji, ackoliv
Aliho uznava jako pravovérného chalifu. Jsou to sunnité. Druzi jsou $ité, ktefi uznavaji posloupnost
vedeni umy od proroka ptibuzenskou linii az po Aliho. Cti ho hned vedle proroka jako
proroka, povazuji za pouhou historickou ndhodu. Stranou stoji tzv. charidzité, kteti uznavaji jen
prvni dva chalify a za jedinou autoritu povazuji Boha a Koran. Aliho zavrazdili proto, ze neuznévali
jeho nérok na chalifat. VétSina §itl jsou ,,dvanacternici, to znamena Ze uznavaji 12 historickych
imamu. Dalsi jsou ismaelité ¢i uz poloislamsti zajidi a dalsi vétve.

Bylo naznaceno, jakymi cestami se islam do Indie dostaval. Pravdou je, Ze jesté pied jeho vznikem
existovaly obchodni trasy mezi araby a zapadnim pobiezim Indického subkontinentu. Kratce po
Muhammadové ptsobeni se tak v Malabaharu usidlila muslimské komunita, skrze kterou proudili
do vnitrozemi prvni muslimsti misionafi. Pro arabské dobyvatele, kteti svoje kofistnické touhy
ideologicky obhajovaly konceptem ,,maly dZihdad*, vSak Indie dlouho zlstavala nedobytnou zemi -
muselo se k ni po mofi a nebo severné pres pouste. Navic na zapad a na sever od Arabie bylo tieba
uskutecnit urgentnéjsi dobyvatelské plany. Nejrozumnéj$im vysvétlenim tak rozsahlé muslimské
expanze, ktera nakonec preci jen zasahla i Indii, se mi zda fakt, Ze islam po dlouhé dobé¢ sjednotil
divoké arabské kmeny, které se tak nezastavily jen u konsolidace, ale vyrazily do okolniho svéta.
To samé se do jisté miry délo u turkti ¢i afghanct.

V Koranu je jasné fe¢eno, Ze nasilna konverze je nepfipustna. V prvnich stoletich §ifeni islamu se
tak kiest’anské ¢i zidovské mensiny dostavaly ¢asto do lepSiho postaveni ve svych zemich, nez jaké

dosud mély. Otazka vSak nastala tehdy, kdyz se isldm poprvé setkal s polytheistickou Indii. O
nevéticich (ti, kteti nejsou al-kitab, 1id knihy neboli ¢lenové biblickych ndbozenstvi) Koran tika, ze
maji byt pronasledovani a zabijeni. Zda se nicméné, Ze expanze nejdiive arabska, pozdéji perska a
afganskd neméla prvoplanové nabozenskou motivaci. ,,Hindustan* byl uz od ddvnych dob
povazovan za urodnou oblast pretékajici bohatstvim. Kdyz uz v§ak dobyvatel obsadil urc¢ité uzemi,

91Postoj této kontroverzni postavé spiSe naklonény zastava i autor The sikh diaspora, Darshan Singh Tatla, 1999
92Déjiny Blizkého vychodu, Bernard Lewis, 1995
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predevsim v prvnich par stoletich, neopomnél jako gesto rozboftit hindské chramy, povrazdit
muzské hinduisty ¢i vztyc€it meSitu. Tato praxe trvala az do vzniku Dillijského sultanatu na poc.
13.stol, od kdy se muslimsti panovnici zacali ptizpisobovat svému okoli a zaroven navazovat
praktické vztahy s hinduisty.

Muslimové se stali vladci Indie, avSak ze spoda lidovych mas pronikaly také isldmské misie.
Obzvlasteé ty narazily na hinduistickou schopnost pohlcovat naboZenstvi, kterd se odkudsi nabizi
jako ,.lepsi moznost“. V indickém islamu se tak brzy prosadilo kastovni déleni, slaveni hindskych
svatktl a dalsi praktiky neslucitelné s ptivodnim isldmem, nebo alespoii s takovym, jak ho
prezentuje ortodoxni islam. Upalovani vdov bylo kupf. jesté v 19.stoleti mezi indickymi muslimy
vétev islamu, totiz sufismus. Nikoliv arabsky, nybrz uz persky, afgansky ¢i turecky. Jeho vyznavaci
hledali cestu k Bohu skrze asketicka cviceni a rizné duchovni praktiky. Tim se piiblizovali
ritualistickym, mystickym a mnohdy pantheistickym piedstavam a tendencim hinduistd. Sufismus
tak nékdy stal proti aristokratickému legalistickému isldmu jako protivnik, jen nékdy vSak
ptekracoval ramec muslimského prava.

V soucasnosti tvoii muslimska menSina piiblizn€ 20procent populace Indie. Nejrozsifengjsi jsou
sufijské rady, predevsim cistija, pivodem z Afghanistanu. Hned za ni jsou dalsi dtlezité fady,
predevsim gadiri a fady be-shar neboli ty, které jsou ,,bez zakona* a délaji stupky hindskému
prostiedi nejveétsi. Zbytek tvori sunnité se vSemi pravnimi skolami, pfedevsim vSak hanafijskou. V
mensi mife jsou v Indii pfitomné 1 Sitské vétve isldmu. Od 19stoleti jsou také viditelné snahy o
islamskou obrodu, at’ uz jako ocisténi islamu od hindskych nénost, nebo jako snahy o zvyseni
vzdélanostni a spoleenské urovné muslimu, ktefi jakozto piivodné vladnouci vrstva byli Brity za
okupace nejvice pauperizovani.

ID) Islamsky ,.svét™

Islamsky svét se do znaéné miry podoba svétu kiestanskému a zidovskému. Cas plyne od stvoreni
jednoho dobrého svéta Bohem ke Dni soudnému. Koran je proto ,,dobra zprava a varovani“. Dobra
zprava proto, Ze sesila muslimim knihu boziho vedeni, podle které je mozné dosdhnou spasy.
Varovani vici nevéticim jako upozornéni na vécné zatraceni, pokud nebudou Zit podle nauceni
islamu. Koran je pro muslim sancta sanctorum, protoze je doslovnym zachycenim Bozich slov.
Chov4 se k nému proto velka ucta 1 v praktickém Zivoté. Zvlasté v posledni dobé nachdzeji
muslims$ti myslitelé v Kordnu rtizna piesna ponauceni o fyzické povaze svéta. Tim podkladaji
spravnost koranského textu, spolu s ,,nenapodobitelnou basnickou dikei.

Bth podle islamu udéloval ponauceni o zbozném zivot¢ lidstvu skrze mnoho prorokii. Vétsina
muslimt se kloni k nazoru, Ze tak €inil uz pted biblickymi proroky a pte JeziSem Kristem, kterého
muslimové povazuji za dosud zijiciho (a neusmrceného) proroka, ktery na konci vékti bude soudit
svét. Pod Al-Kitab, lid knihy, se tak nékdy zatazuji i vyznavaci védskych a jinych ndbozenstvi. Na
tomto miste je dobré také zminit rozd€leni obyvatelstva svéta na dvé Gzemi. Ddr al-islam znamena
pribytek islamu, dar al-harb dim valky. Pravdépodobné rozdéleni vyjadiuje predevsim nazor,
podle néhoz uzemi, ve kterém nevladne islam, zije v ur¢itém zmatku, nefunguje zde pravo a valci
zde vSichni proti vSem.

Islam je nabozenstvi, jehoz ¢lenové se vyznacuji velkou soundlezitosti. Umma vyjadiuje
spolecenstvi téch, kteti se ,,odevzdali do viille Bozi®, coZ je pravé vyznam slova ,,isldm®. K jejich
vedeni po duchovni stezce je Biith vybavil skrze proroka Muhammada Kordnem a sunnou, neboli
sbirkou vyrokl Proroka a ptib&hti, ve kterych vystupuje. Naplni isldmskych duchovnich je
metodické zpracovavani téchto pramenti v posvatném pravu jménem saria. Islam je ortopraktické
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blazenosti. Teprve nabozenskou praxi v§ak dosédhne viry v islamské piedstavy o svéte, Bohu a tak
podobné.

Stvoreny svét podle muslimli obyvaji nejen lidé, ktefi panuji nad ptirodou, ale také and¢€lé a
dzinové, duchovni bytosti. DZina je mozné kdykoliv potkat, a islamska literatura o tom podava
cetné legendické zpravy. Jesté pred sto lety se o nékterych péakistanskych hudebnicich véfilo, Ze je
pti dlouhé hudebni meditaci navstivil dzin. Sité se pak trochu lisi od zbytku populace v tom, Ze
povazuji posledniho imama za ,,skrytého, a ¢ekaji na jeho slavny pfichod. Dalsi odlisné predstavy
od svéta maji sufijové, ktefi n€kdy vychdzeji z novoplatonskych predstav stiedoveké isldmské
filosofie. Blih je pro n¢ pfitelem, kterého musi objevit ve svém srdci a splynout s nim.

Pro muslimy vSak neexistuje ¢ast svéta, kterd by nepodléhala bozimu vedeni, kter4 by byla
»sekularni“. Proto jsou v Koranu a sunné vyjmenovany i pravidla pro zivotni styl a zejména rodinny
zivot. Rovnéz zde najdeme napomenuti o ekonomii &i zptisobu vedeni vélky. Casto jsou tato
nafizeni vyjadiena ve stupnici haldl, povolené a hardr, zakdzané. VSechna ustanoveni v islamu
vSak nikdy neslouzi sama o sob¢, nybrz sméfuji k vyrovnanému vztahu s Bohem, ,,odevzdani se do
vile bozi“.

II) Jak muslimové chdpou Boha

Islam je pravdépodobné nejstriktnéji monotheistické nébozenstvi. Bih je naprosto vSemocny,
slitovny, nejvyssi a véény. A jediny. Pro Boha maji muslimové 99 krasnych jmen, na kterd sufisté
medituji ve svych duchovnich cviceni. Bth je neviditelny, pro indické muslimy vSak ¢asto zaroven
vSudyptitomny. Filosofické stfedoveké Skoly islamu nékdy Boha popisovali prostiedky
novoplatonského emanacionismu, tato myslena je vSak nyni uz v podstaté opusténa, a vychazeji z ni
jen nékteré sufijské rady.

Jelikoz je islam ortopraktické nabozenstvi, Bih je véficimu jaksi stale pritomen. Formuje jeho
chovani, poméha mu v rozhodovani a neustale nad nim bdi skrze slova a naZizeni zjevena v Koranu.
Bih se vyjevuje v bézném muslimském pozdravu Salam ali k a jeho autorita je nezvratnd. Natolik,
ze mezi nim a véficim neexistuje prostiednik. Islam zakazuje magii a chova k ni zna¢nou
podeziivavost. Indicky sufismus je v tomto skutecnou vyjimkou. Proto je také v Indii ve vSech
dobach piitomna snaha indicky isldm ocistit, a vrati se od mystiky a magickych praktik k
puvodnimu slovu Bozimu, jeho posvatnym ptikazanim a pravu, které z nich vychazi.

Stale vSak v Indii zGstava nejrozsifenéjsi stufismus. Cilem sufijského véficiho je ocistit své srdce a
nechat v ném tipitit se bozi vSudyptitomnost. Nékdy je tento stav také popisovany jako smrt pied
smrti, ¢i nalezeni vnitiniho pftitele.

O Bohu nicmén¢ muslimové pftili§ nespekuluji a na theologii si nepotrpi.

IIT) Jak muslimové praktikuji své naboZenstvi

Prvni je Sahdda, doznani viry, které muslim pronasi v okamziku, kdy se stava muslimem.
,»Vyznavam, Ze neni bozstva krom¢ Boha. Vyznadvam, ze Muhammad je posel Bozi®.

Druhou je salat, modlitba. Kazdy muslim by se mél modlit pét krat denné, pokazdé v urCenou denni
dobu. Pokud musi z néjakych diivodl vynechat, mél by pozd¢ji sviij dluh ,,dohnat”. Obvykla je
spolecna patec¢ni modlitba v mesité. Pronasi se obvykle v arabsting a v jazyce zem¢, ve které se
mesita nachazi. Sufijové ovSem s oblibou tvrdi, ze pét modlideb za den je malo. Mysli tim, ze
projevovat ptizeit Bohu je t&si v jakoukoliv denni dobu, a travi spravidla dlouhy Cas vzyvanim,
casto s hudebnim doprovodem. Dosahuji tak extatickych stavi.

Tteti povinnosti, pilitem, je zakat neboli almuzna. Podoba se modlitbé v tom, Ze je oslavou Boha
spiSe nez dobrocCinnosti. Zaroven vyjadiuje jednotu ummy. Proto se jako zakdat obvykle odvadi
urcita ¢astka z ptijmi muslima. Plati se z ni pak dobro¢innost, vystavba mesit ¢i vysilani zastupct
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obce na pout’ do Mekky. Obvyklé je vSak tvrzeni, ze Bih véficiho stédie odméni pokazdé, kdy z
vlastni iniciativy podpoii kohokoliv v nouzi.

Ctvrou povinnosti je saum, pist. Muslimové ho drzi v pribéhu ramaddnu, devatého z dvanacti
lunarnich mésicth muslimského kalendate. Od usvitu do soumraku je zakazano jist a oddavat se
smyslové rozkosi. V noci jsou naopak obvyklé hostiny, navstévy u pratel a smyslové radovanky. Na
téhotné Zeny, nemocné, malé déti apod. se piist nevztahuje. Plst je oslavou sebekontroly muslima a
slouzi jako obdobi k duchovni obrod¢.

Patou povinnosti je pout,, hadzdz. Jednou za Zivot by mél muslim vykonat pout’ do Mekky,
posvatného mésta Islamu, a podle muslimi také nejdivyznaméjsiho mista biblickycha nabozenstvi
(je zde umisténa kaba, kterou postavil Abraham a kde zili Adam s Evou). Z praktického hlediska je
uz dnes nemozné, aby pout’ vykonal kazdy muslim. Proto obvykle mistni muslimska obec v dobé
poute vysild jednoho zéstupce, aby tento posvatny akt vykonal za ostatni.

N¢ékdy se k zékladnim povinnostem muslima tadi jesté dzihdd. Znamena predevs§im usilovani,
usilovani o to, co se libi Bohu. VétSinou se jedna o osobni duchovni rist véficiho ¢i kajicnost.
Mluvi se pak o v Velkém dzihddu. Maly dzihdd znamena piedevsim obranu viry mecem, podobné
jako je tomu v sikhismu. N4zory na to, zdali se mize jednat o Sifeni isldmu mecem, se u riznych
pravnika posvatného muslimského prava rizni.

Kromé péti pilifi islamu se muslim vénuje jesté dalSim ndbozenskym ¢innostem. Je to zejména
studium Koranu. Jistym zptisobem je nabozenskou praxi také fizeni se muslimskym pravem.
Islamisticky stat svym zakonodarstvim ukldda muslimim jisté povinnosti, prekracujici bézné
povinnosti obcanské. V kazdém staté vSak nékteti muslimové hledaji odpovédi na své otazky u
muslimskych pravnikti, ulama. Ti jsou schopni poskytnou 1 odpovédi na velmi praktické otdzky.

K indickému islamu patfti také typicky zptisob prechodovych ritudlii. Jsou to narozeni, svatby a
zejména pohieb, kterym se muslimové odlisuji od zbytku indické populace.
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1. Vztah Cesks’fch zemi s oblasti Indie a Pakistanu. Vztah Cesk{fch zemi a islamu,
hinduismu a sikhismu.

Tato ¢ast prace se bude snazit podat strucny popis politickych a kulturnich stykt té oblasti, kterou
dnes nazyvame Ceska Republika, a té, na niZ se rozklada Pakistan a Indie. Je patrné, e ptijde
jednou o prvni, podruhé o druhy stat, a situaci bude komplikovat fakt, ze Pandzab, coz je pro mne
vychozi uzemni bod, ze kterého pochdzi nejvice jak pakistanskych, tak indickych imigrantd, se
rovnomerné nachdzi v obou statech. Ob¢ casti sdili ur¢itou kulturni tradici, avSak kazdé¢ je v jiném
poméru zastoupeno to ¢i ono ndbozenstvi (v Pakistanu je vétSinovy islam, v Indii sikhismus a
hinduismus), a téZ jina politicka tradice. Tim se z &asti riizni i vztahy mezi nimi a Ceskou
republikou.

ProtoZe islam je nabozenstvi roz§ifendjsi jak celkové geograficky, tak v ramci Ceské Republiky,
pojednam ho §ifeji nez sikhismus a hinduismus. Je mu také v Ceské Republice vénovana mnohem
vEtsi pozornost a muslimsti ¢lenové komunity jsou tak vystaveni mnohem vétsi percepci vétSinoveé
spole¢nosti.

1. Historie vztahu Indie (Pakistanu) a Ceské republiky (..Ceskych zemi®93), véetné
pritomnosti indickych nabozenstvi v CR, mimo islam.

a. Od stfedovéku po narodni obrozeni

Prvni zpravy o Indii se na nasem tzemi objevily v pozdnim stfedovéku. Tehdy se ve velkém
mnozstvi starych legend, biblickych manuskript ¢i povidek objevovaly vypovédi o daleké zemi,
vétSinou opfedené myty a legendami.94 Prvnim Cechem, ktery se do Indie vydal, byl mnich
Odorikus Boemus Pordenone, ktery napsal po svém navratu poc¢atkem 14. stoleti dilo ,,Iter in
Indiam®, ve své dobé€ velice autoritativni popis jizni Asie, vydany do n¢kolika jazyki. Ptiblizné o
stoleti pozdé&ji se podle pozdnich95 posvatnych spist sikhl janam-sdkhis mél objevit ve vychodni
Evropé Guru Nanak na své cest¢ po tehdy znamém svéte. Ackoliv je to védecky neprokazané,
néktefi sikhové tomu dosud v&ii. 90

Pocatkem novov€ku napsal Jan ze Stitného novelu na téma ,,Barlaam a Josafat®, odrazejici mysSleni
staroveké Indie a buddhismu. Podobné byla vydana a do ¢eského jazyka pielozena staroveéka
Pancatantra pod ndzvem ,,Bidpajovy bajky*. V dobé&, kdy Evropa oteviela svilj obzor a zacala svoji
koftistnickou pout’ po svété, vyslo mnoho geografickych a obecnych spisti o cizich zemich, ,,snaft a

kosmografii“97, zkreslovanych lidovou optikou.

93Budu tak souhrné nazyvat Gizemi, které Cesi nejen v soucasnosti, ale i historicky vnimaji jako své. V podobném
smyslu, jako v praci Isldm a Ceské zeme, Jiti Becka a Milo§ Mendel, 1998

94 ndia and Czechoslovakia in the cause of Peace and Prosperity - The indo-czechoslovak association, 1965
[lustrativni je také roman Umberta Eca Baudolino

95 GuruGuru Nanak and the Sikh Religion - W.H.McLeod, 1968
96 GuruGuru Nanak and the Sikh Religion - W.H.McLeod, 1968

97 India and Czechoslovakia in the cause of Peace and Prosperity - The indo-czechoslovak association, 1965
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Presnéjsi zpravy a popisy jesté stale velmi daleké Indie zac¢inaji na nase uzemi pronikat teprve
koncem 17. a v prib&hu 18. stoleti, v&tsinou z per katolickych misionafd jezuitského fadu.98 Mezi
nimi se v roce 1849 objevil cesky jezuita Karel Prikryl, ktery pusobil ptes deset let v Goa,

pobieznim staté s dlouhou tradici indického katolického kiest'anstvi.99 Napsal prvni gramatiku
jazyka konkani, jeho zapisky o Zivoté v Goa a sousednich regionech vSak byly bohuzel ztraceny a
dosud nejsou nalezeny.

Na Prikrylovu praci navazal z ¢asti Josef Dobrovsky, ktery spolu se stfedoskolskym ucitelem
Stépanem Tamaskem vzbudil u pfedstavitelit narodniho obrozeni zajem o sanskrt a starovékou
indickou literaturu. Sptiznénost ,,dokonalého* staroindického jazyka s ¢estinou se stala jednim z
prostiedkil odivodnéni nutnosti buzeni jazykové kompetence ¢eského naroda. V druhé ptlce 19.
stoleti jsou z tohoto impulzu ustaveny zaklady pro indologické badani v Cechach, adkoliv v duchu
romanticismu zatim jen v souvislosti se sanskrtem a objevovanim ,,zasl¢* slavy starovéké indické
civilizace.

Pted prvni svétovou valkou se do Indie vypravil geolog a paleontolog Ferdinand Stolicka, ktery zde
pusobil nékolik let a jeden z jim objevenych monumentt je vystaven v muzeu v Kalkaté. Jeho zak
Otakar Feistmantel pak v praci pokracoval a vydal n€kolik cestopisii. Romanticti malifi Otakar
Nejedly a Josef Hnévovsky se do Indie vydali, podobné jako Gougain na Havajské ostrovy, aby zde
nalezli inspiraci pro svoji tvorbu. SpiSe vSak vesli ve zndmost pozdéj$imi publikacemi, kde podali
zpravu o dojmech ze svych cest.

b. Za prvni republiky

Konec prvni svétové valky znamenal také konec cenzury Rakousko-Uherské monarchické vlady, a
tim vznik $ir§iho povédomi o spolecensko-politické situaci v okupované Indii, které se predtim
objevovalo jen u narodnich buditelti a v ilegalnich ¢asopisech. Prof. J.L.Hromadka, d¢kan
komenského fakulty v Olomouci, navstivil ve 20. letech Gdndhiho v Indii a pobyval s nim v jeho
aSramu v Sabarmati. Z jeho dopistt domt, pozdé&ji z publikaci ¢eskych indologli a novinai, a

z ptelozenych dél Mahatma Gandhiho se tak postupné vyvinula tzv. ,,gandhiana®, skrze kterou tak
nedavno emancipovany ¢esky narod sympatizoval s narodnim hnutim inda. 100

Mezitim se do Cech vydali prvni Indové, mezi nimiz byl s ovacemi piivitin predevsim
Rabindranath Tagore, nositel Nobelovy ceny za literaturu. Navstivil Prahu dokonce dvakrat. Jeho
poezii prelozil do ¢estiny prosluly indolog Vincent Lesny, jako prvni v Evropé¢ pfimo z bengalstiny.
Kromé né&j navstivilo Cechy nékolik indickych akademikd, napt. S.K. Chatterji nebo J.C.Bose, dale
um¢lci jako Uday a Ravi Shankar ¢i pfedstavitelé indického Narodniho kongresu. Mezi nimi byl
dozvédét vice o kritické situaci v republice a varovat jeji obyvatele pted politikou ,,appeasementu.
V kritickém okamziku ¢eského naroda doslo k zfizeni Indicko-Ceskoslovenska asociace, o ¢lenstvi
v niZ projevil Nehrt zajem.

Krome¢ stale $irsi obliby indické literatury, poezie, dramatu ¢i hudby a tance, se v prvni poloviné
stoleti do Sirokého povédomi Ceskych obyvatel dostaly také indické filosofie a ndbozenstvi. Dusan
Zbavitel v této souvislosti kritizuje ,,narust mysterijni literatury*, ,,Spatné intepretované jogy ¢i
tantry* a ,,mélkych popist vnéjSich forem ndbozenstvi bez jejich vnitiniho V}'/znamu“.101 Prvni
viné mody vychodni spirituality podlehl i némecky spisovatel , bankét a buddhista Gustav Meyrink,
ktery byl rozhot¢enymi obyvateli Prahy vyhnéan zpét do Némecka, protoze tidajné zneuzival

98 India Czechoslovakia - Political and cultural ties - The indo-czechoslovak association 1977

994 History of Christianity in India: 1707-18584 History of Christianity in India: 1707-1858 , Stephen Neill, 2002
1007diq and Czechoslovakia in the cause of Peace and Prosperity - The indo-czechoslovak association, 1972
101 1ndia and Czechoslovakia in the cause of Peace and Prosperity - The indo-czechoslovak association, 1972
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magické techniky k vésténi zprav na prazské burzel02. O n&co pozdéji se také zacal o duchovni
sméry vychodu zajimat malif FrantiSek Drtikol, ktery se pozd¢ji stane proslulym mystikem.

Spolu s duchovnim prozienim n&kterych Cechii se viak také ozyvaly obchodni piilezitosti
Indického subkontinentu. V Bombaji se prosadil Exportni Gistav a Skodovy zavody, v Kalkaté
vznikla asi tiiset ¢lennd komunita Cechil, kteii zde vybudovali pobo¢ku Batova podniku. Obecné se
Cesi projevovali jako maly parazit kolonidlni ekonomiky pficucnuty na kofist, zatimco ji sapala
vétsi Selma — Velka Britanie. Cesi vyvazeli z Indie na velikost své zemé velké mnoZstvi surovin,
aby za n¢ exportovali zbozi stfedniho a t€zkého primyslu, které si Indové nedokazali vyrobit (viz
kap. Historie a Ekonomie). Kromé toho se sporadicky v Cechach objevovali indiéti studenti
predevsim technickych a medicinskych sméra, kteti zde Cerpali znalosti novych vyrobnich postupii.
Druha svétova valka znamenala zpietrhani pout obou zemi, v Indii nicmén¢ sidlil konzulat ceské
exilové vlady a ¢esti odbojovi zbrojafi zde vyrabéli lehké kulomety pro frontu na Barmé. Pro
nékteré leny Narodniho kongresu v Indii byla anexe Cech a mnichovska zrada potvrzenim jejich
moralni prevahy nad britskou kolonialni nadvladou, ackoliv s ni byli v pribéhu valky v docasné
koalici proti nacistickému Némecku. V dobé svétového konfliktu zacinalo byt ziejmé, Ze ,,obé zemé
v mnoha ohledech sdileji podobny osud — neustaly zapas za narodni sebeurceni a touhu po mirovém

feseni narodnostnich sport, pokud je to mozné. 103
c. Po druhé svétové valce

Ceska republika byla jednou z prvnich zemi, ktera uznala vznik samostatné Indické republiky v
roce 1947. Hned rok na to vSak doslo k rozdéleni zemé¢, které bylo logickym diisledkem britské
kolonidlni politiky a nové utvarené islamské politiky indické strany Muslimské Liga. 104 protoze
novy Pakistan byl po n€kolik desetileti, a vlastn¢ dodnes zmitan politickymi a ekonomickymi
turbulencemi a byl nadto v zahranicni politice orientovan na USA, po komunistickém ptevratu
zuistalo Ceskoslovensku v izkém vztahu spise s Indii.

Styky s Pakistanem se po Ctyficet let omezovaly na nutné minimum — zfizeni konzulatu a na ¢as
také velvyslanectvi, a z toho plynouci obchodni dohody. Jednalo se zejména o dovoz surovin a
vyvoz pramyslového zbozi (Skoda, Bat'a a dalsi pramyslové podniky), a o par investic do rozvoje
pakistanského primyslu. Po padu totalitniho rezimu v Cechach se objevilo v republice nékolik
pakistanskych podnikatelt, kteti chtéli zakladat vyrobny textilu, pakistanské restaurace ¢i

sportovnich potteb. VEtsinou vsak skoncili nel'lspéchem.lo5

Kulturni styky probihaly rovnéz spiSe mensi mérou. Byly tu pteklady z jazyka urdu, jako napt.
Poselstvi vychodu Muhammada Ikbéla &i Zalujici obraz lyrika Faize Ahmada Faize, a nékolik
klasickych d&l pakistanské literatury. Do urdu byla pfelozena néktera dila Karla Capka ¢i Fuéikova
Reportaz psana na opratce. Na festivalu Zlata Praha bylo promitdno n€kolik spolecensko-
kritickych filmt Pékistanu, které jinak v Pakistanu vétSinou neprojdou oficialni cenzurou. Vznikla
Pakistansko-Ceskoslovenska kulturni spole¢nost, ta vS§ak do sametové revoluce zanikla. V Praze
studovalo né€kolik pakistanskych studentil, z nichz néktefi se pozdéji v rodné zemi proslavili, napt.
malif Sakir Ali. Jini se natrvalo usadili v CR a utvofili zde komunitu.

Jakékoliv styky s Pakistanem byly vSak provozovény s ohledem na Indickou republiku, ktera
zuistavala pro Ceskoslovensko jednou ze zahraniéné politickych priorit v Asii. Jejich historie je
proto zna¢né bohatsi.

Po kratké svobodné obdobi v Ceskoslovensku od roku 1945 — 1948 doslo k ¢etnym mezikulturnim

102 Cosia literatura od pocatku k dnesku - Jan Lehar, 2006

103 1ndia and Czechoslovakia - Jan Baros, 1943

1048.M.Burke, Pakistan's foreign policy, 1973

1OSDéjiny Bangladése, Bhiitanu, Malediv, Nepdlu, Pdkistanu a Sri Lanky, Kap. Pakistan, Jan Marek, 2003
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styktim, jako napft. k navstéveé velkého mnozstvi Indii v Praze na Svétovy festival mladeze, ¢i k
publikaci vzajemnych ptekladi literarnich dél. Po komunistickém ptevratu v r. 1948 se vSak
Ceskoslovensko orientovalo na Stalinovu politiku SSSR, kter4 Indii velmi nevybiravé ignorovala,
protoZze ta, ackoliv budovala velmi silny socidlni stét, ¢inila tak pro ucel ozdraveni svého vlastniho
volného trhu a byla tak semenistém ,,narodni burzoazie* a krom toho zemi ,,feudalnich

prezitkia“.106 Po Stalinové smrti bylo viak pro sovétské vedeni ziejmé, Ze ob& zemé mohou mit
leckteré spole¢né geopolitické a jiné z4jmy. Na indickou politiku méla navic velky vliv tradi¢ni
komunisticka strana Indie, vitézici v nékterych regionech zemé¢ a tvotici jednu z mala dostate¢n¢
silnych opozi¢nich stran vici vétSinovému Narodnimu kongresu.

V Ceskoslovensku se tak zagaly objevovat vielé navitévy z nejvyssich mist obou zemi a ujistovani
0 vzajemném piatelstvi, jehoZ uz dlouhé trvani bylo stale zdliraziiovano. Indicka dila se v Cechach
tiskla cilen¢ ve velkych ndkladech a na prazskych divadlech a v koncertnich sinich se objevovala
nova indické dramata ¢i klasickd indicka hudba a tanec. V r. 1962 dirigoval indicky dirigent Zubin
Mehta Ceskou filharmonii, ktera zase podnikla turné po Asii. Na &eskych radiich se ¢etla indicka
poezie, v Indii vychazela ¢eska literatura. Vzniklo nékolik sborniki, které tyto vztahy barvité
popisuji, ackoliv s nddechem dobové propagandy107. Ptispivali do nich vSak i indicti
intelektualové, ktefi tradiéné inklinuji k marxismu.V roce 1950 vznikly v Ceskoslovensku katedry
indologie, které uz vyucovaly i moderni indické jazyky. Jejich studenti zacali jezdit do Indie na
studijni pobyty.

Jak v Ceskoslovensku vydavana dila indické filosofie, tak pieklady literarnich dél i poezie
ovliviiovala statni ideologie nicméné jen zlehka. Diky ponékud odlehéené noté Ceské stranické
politiky viigi kultufe Indie doglo také k zajimavému ukazu v 70.letech . Tehdy zaéal v Cechach
pusobit hinduisticky guru hatha-jégové skoly Jéga v dennim zZivoté Paramhans Swami

Maheswaranandy108. Zalozil v socialistické zemi dokonce trvalou pobocku a ziskal mnoho 7aki.
Joga se ostatné praktikovala také v ¢eském disentu a indologické dila, ktera nevychazela na
oficialni Grovni, si nasla cestu k ¢eskému ¢tenafi skrze kulturni underground, napt. zasluhou
Zbyiika Fisera, nebo skrze samizdatovy tisk.

Vielé vztahy v pribéhu komunistické éry v Ceskoslovensku upeviiovaly predevsim kontakty
obchodni - zejména od druhé pilky 50 let a v letech Sedesatych, kdy ¢esky primysl pomahal
indickému zotavit se z kolonialni ekonomiky. Indie uplatiiovala v této dob€ za tim Gcelem silné
statni zdsahy do soukromého sektoru — vytlacila nadvladu cizich ,,spravnich agentur* (viz. kap. 3).
Ceskoslovensko pak pomohlo budovat tovarny na t&zké obrabéci, primyslové &i energetické stroje
tak, aby se Indie ekonomicky osamostatnila. U€inilo tak za témér ,,fair trade* podminek. Vzniklo 60
velkych a stiednich primyslovych zavodd, pro jejichZ obsluhu byli v Cechach vyskoleni indiéti
technici. Vzhledem k politickym vztahim obou zemi neni pfekvapivé, Ze do Indie proudily také
zbrojni dodavky. Zde by bylo také na misté vzpomenout programové vyméeny indickych,
pakistanskych a ¢eskych studentt.

Po sametové revoluci v r. 1989 vztahy Indie a Ceskoslovenska ponékud ochiadly, protoZe nebyla a
neni dostatecna vile je udrzovat. Je to prekvapivé vzhledem k tomu, Ze Indie se v této dob¢ rovnéz
zadina orientovat na zdpadni ekonomiku a kulturu, méné piekvapivé vzhledem k tomu, Ze se Ceské
Republika soustiedi na jin¢ zahrani¢né-politické cile. Vymeéna studentli je zmenSena. Naopak vSak
vzkvétaji neoficidlni kulturni vymény a rovnéz ideologicky uz, vice mén¢, neutralni indologie.
Preklada se velké mnozstvi indické literatury — od védeckych praci kateder indologie, pfes obecné
déjiny, romany a poezii az po duchovni a ,,ezoterickou* literaturu riizné kvality.

106Déjiny Indie, Viastimil Strnad, 2003

107napf. uz citované prace Indo-Ceskoslovenské asociace. I pies svoje dobové zabarveni jsou relevantnim informacnim
zdrojem, do kterého pfispivalo i nékolid dodnes uznavanych indologi.

108Tato skola mé dnes tisice stoupenct. Je paradoxem, Ze jak odborna tak popularni literatura se zabyva spisSe hnutim
Haré Kri$na, mnohem mén¢ pocetné hindské skoly.
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Indie se stala v priib&hu 90.let cilem &eskych turistii i cestovateld. Cesi ji tak poznavaji vice, nez
kdykoliv piedtim. Jednak importem z t&chto cest, jednak misijni ¢inosti se v Ceské Republice
objevuji také ¢etné ndbozenské organizace hindského, sikhského ¢i buddhistického pivodu.
Nejdiive se ,proslavily* sampradaji Haré Kri$na, Joga v dennim Zivotg, §kola Sri Chinmoye &i
buddhisticky tantrismus Ole Nidaha. Na ptelomu stoleti se pak mnozstvi kultli a sekt indického
puvodu rozrostlo do nékolik desitek, a staly se béZznou soucasti ceského nabozenského zivota. Indie
se poté stala pro ¢eské konvertity poutnim mistem.

Od za&atku 90.let se v Ceské republice snaZilo podnikat nékolik Indii a Pakistanct. Zakladali si
indické restaurace nebo jiné podniky, vétsinou vSak na britsky nebo jiny evropsky pas, a vétSina
téchto pokust z neznalosti prostfedi skoncila nezdarem. Do konce stoleti se také objevilo celkem
velké mnozstvi indickych zadateld o azyl (napt. kolem 1500 osob v roce 1998). V souladu s ¢eskou
imigracni politikou vSak byla vétSina Zadosti zamitnuta, nebo byla, a to nejspiSe vétSinou, cilova
zem¢ zadatelll nékterd ze zemi zapadni Evropy.

Teprve zacatkem nového stoleti vznika po Praze nékolik obchod pakistanské nebo severoindické
provenience. Kromé obchodu s Pafidzabskymi potravinami na Zizkové a pakistanské restaurace
tamtéZ se jedna o nékolik ,,veCerek* pakistanského podnikatele, které podobné¢ jako ty
vietnamskych obchodnikii v mensi mife prosperuji. V Ceské Republice se tak usidluje mensi indo-
pakistanskéd komunita, ¢itajici fadove stovky osob.

Islim v Cechach

Téma islamu v Cechach nemiize byt piili§ obsahlé. Celkové vzato se vliv islamu na oblast
,kiestanské* civilizace. Literarni a védecka dila byla ptekladana po stiedovek a ranny novovek
spiSe nepfimo pfes cizi, zejména latinskou literaturu. Obchodni vztahy, politické vztahy ¢i vojenské
stiety byly rovnéz sporadické (kromé obdobi tzv. ,tureckého nebezpedi=). Presto viak v Cechach
existuje uz od raného stfedovéku urcity obraz islamu, ktery se neustale méni a od 19.stoleti nabyva
realistickych podob, od ptelomu 19. - 20. stoleti dokonce Casto bezprostrednich. Jelikoz po roce
1989 zagina zit v Cechéch stale vice muslimil, pokusim se popsat ¢eské myslenkové a vécné
uchopeni islamu tak, jak se historicky vyvijelo a rovnéz zpisob, jakym se islam dotykal Evropy a
predevsim Cech. Vétsinovy pohled na islam a obraz islamu jako celku bude mit zna¢ny vliv i na
vnimani muslimské identity indo-pakistancti muslimského vyznani.

I) Sttedovéek a rany novovek

islam se kratce po zalozeni svym prorokem Muhammadem rozsitil t¢éméf na vSechny svétové
strany.Ideologicky pod havem ran¢ stfedovéke politické intepretace komplexniho pojmu dzihdad
¢innosti. Blizky vychod byl obsazen velmi zahy, centralni Asie a Indie mély piijit na fadu pozdéji.
Smérem na zapad, severni Afrikou, arabsti ndjezdnici postupné dobyvali byzantska kralovstvi a
mistni ethnika konvertovala. Alzirsti Berbeii se stali patefi jejich armady, kterd se v r. 711 vylodila
v Giblartalu (Jabal Tarig znamena v arabsting ,,Tariqova skala*). Do osmi let muslimové obsadili

celé Spanélsko a za&ali ohrozovat i francké kralovstvi.109 Z pocatku byla ,,Andalusie* soucasti
univerzalniho umajjovského chalifatu, instituce, na jejimz vrcholu stal muslimsky panovnik jako

1097h¢ Cambridge history of Islam. Vol. 2, The further Islamic lands, Islamic society and civilization
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zastupce (,,stin“) Boha na zemi. Po nastupu nového chalifatu abbasovct v Persii se zde umajjovska

dynastie separovala a za¢atkem 1.tis. po Kristu se jeji vlada rozpadla na lokalni kralovstvi.110
Pravé pies Andallsii pronikalo Evropou nejsilnéjsi kulturni ovlivnéni, a dosahlo i do Ceského
kralovstvi. Zejména Slo o vlivy védecké. ,,V Ceskych zemich ve 14.-17.stoleti se témet vSichni

,Sedti* 1ékafi ve svych pracich odvolavaji na Avicenntv usudek“!11. Jde o Abu Ali Ibn Sina,
sttedoasijského 1€kate, basnika a filosofa, ktery se narodil roku 970. Astronomie, fyzika a
matematika byly rovnéz doménou vzkvétajici islamské civilizace, se zasadnim vlivem na Ceské
zemé, nejzndméji v podobé Cislic, prevzatych vSak Araby z dobové sankrtské abecedy. Zminény
Avicenna byl také filosof a vedle n¢&j a ibn Farabiho se proslavil jesté jeden muslimsky myslitel
(ackoliv zdaleka ne jen on ovlivnil evropské mysleni) Abu al-Walid Muhammad Ibn Ahmad Ibn
Muhammad Ibn Rusd, neboli latinsky Averroes. Bez jeho prekladi a komentaia k Aristotelovi by
byla stfedoveka scholastika nemyslitelnd. Kulturnim a védeckym vlivem ¢estina ptejala mnoho slov

a nazvi z jazykd muslimskych zemi, a to i v novovéku. ! 12 Kromé toho dochézelo k prejimani i
kulturnich artefaktd — napt. zahrady, skla, papiru ¢i snafe a uméleckych predméti.

Islam jako takovy se objevil v eské literatuie poprvé ve staroslovénské legendé Zivot sv.
Cyrila, kde je chvalen jako nabozenstvi blizké kiestanstvi. Nejstar$Sim ¢eskym tiskem o islamu je
Zivot Machometiiv z roku 1498, o néco pozdgji Karionova kronika z roku 1541, uzivana v té dobé v
mé§tanskych skolach. Az do bitvy na Bilé hoie v r. 1620 vychazi v Cechach velké mnoZstvi
tiskovin od teologii, cestovatell ¢i diplomatd, které isldm popisuji riznym zpiisobem, od chapavych
postoju s upfimnym zajmem, pies snahu isldm zavrhnout jako podivnou kiestanskou herezi ¢i
rovnou zplozeni d’ablovo. At tak ¢i onak, jedna se vétSinou o utok pfedevs§im na islamskou
veérouku. Typicky je vérosilny postoj faraie Jifiho Vaclava Paroubka z 18stoleti: ,,0d Machometa,
... kteryhoZz Turci za svého Proroka drzeji...ten pfitovarysil k néjakymu jakobitskymu kiest'anu
jménem Babitas, téZ.. k zidu.. a st€émi ten Alkoram (Kordn) s mnohyma smyslenyma basnémi zplet,

sfaukal a spiskal...“113

To uz se ale dostavame k islamu pfichazejicim z jiné hranice evropského kontinentu. O Gcasti Ceské
Slechty na kiizovych vypravéach probihajich v 11.-13. stoleti se vedou spory, urcité vSak ceska
vyprava pod vedenim pfemyslovce Vladislava II. nedosahla svaté zemé. AvSak o dvé stoleti
pozdgji, kdy padla roku 1492 muslimska Grenada ve Spanélsku a skonéilo tak kulturniho
ovlivitovani andaluskym isldmem, zapocalo z jihovychodu Evropy pfes Uhry doléhat az na
Slovensko ,,turecké nebezpec€i“. Armady Osmanské dynastie dobyly v r. 1453 Cafihrad a dvakrat (v
r. 1529 a v r. 1683) oblé¢haly Viden poté, co obsadily cely Balkan. Piidavaly tak tradi¢nimu

muslimskému arabskému vlivu ve sttedozemnim mofil 14 na vaze. R. 1529 pii snaze tomuto tlaku

celit padne Cesky kral Ludvik Jagellonsky v bitvé u Mohage.115 po stopadesat let se bude
osmanské expanzi branit predevs§im habsburska monarchie. Z této doby pochézi také ¢etné zpravy
diplomatti a zpravy z kronik a z cestopist. Diplomat Vaclav Budovec z Budova pobyval nékolik let
v Turecku a sepsal pozdéji Antialkoran, v prvnim vydani celkem vstiicny, ackoliv zamitavy popis
Koranu. Vaclav Hajek z Libocan popisuje bitvy s Turky a sleduje i déni ve stftedozemi. AZ do roku
1620 bude islam v Cechach spojen s dalekymi bitvami na jihu, a vypravéni s tim spojené proniknou

i do &eského lidového folkloru.116

110 4ameez

U siam a Ceské zemé, Jiti Betka a Milog Mendel, 1998

V12 fs1m a Ceské zemé, Jiti Becka a Milo§ Mendel, 1998

U3 1514m a Ceské zemé, Jiti Betka a Milo§ Mendel, 1998 citace str. 96
NA4yariace na Koran, islam v diaspore, Archiv orientalni, Ceska fada, 1999

1 15Jagellonsk)5 vek v ceskych zemich : 1471-1526Jagellonsky vék v Ceskych zemich : 1471-1526 , Jagellonsky véek v
Ceskych zemich : 1471-1526 , Macek, Josef, 2002
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Ve sttedoveku zapocalo podnikani pouti k bozimu hrobu do Palestiny, uz od 12.stoleti. Nejvice
dokladi z téchto cest mame vSak od doby siliciho vlivu Osmanské fiSe, tedy od 15.stoleti. Martin
Kabatnik sepsal Cesta z Cech do Jeruzaléma na zékladé pouti z r. 1491-1492. Velmi piesné zde
popisuje turecké zvyky, ndbozenstvi, mésta a zplsob Zivota viibec, s pochvalnym podtéonem. V
ceské literatufe je velmi znamy Kristof Harant z Polzic a Bezdruzic, ktery pout’ vykonal v r. 1598.
O diplomatech a jinych spisech uz byla fe¢. Z téchto zprav se rysuje obraz Osmanské fiSe jako
dobfie organizované spolecnosti s civilizacnimi vydobytky a zajimavymi kulturnimi zvyky, av§ak
podivného, zcestného nabozenstvi. V souvislosti s ,,tureckym nebezpecim* jako takovym se pak
zda, jakoby $lo predevsim o politické Sachy, které spolu hrala habsburska dynastie, zbytek Evropy
(zejména Rusko), Turecko a Persie. Pro nékteré budouci ucastniky stavovského povstani bude napft.
typicka snaha ziskat turecko pro protihabsburskou hraz a pozdéji odboj. Rovnéz zndmé je najimani
ktestanti Osmanskou fisi do svych armad. Do popisu islamskych zemi se navic nékdy promitaji
kritiky samotného stavu Ceskych zemich a problematiky reformace (Jan Hus, Véaclav Budovec z
Budova apod.).

Nakonec je nutné poznamenat, ze pod vrouci hladinou kulturnich, politickych a vale¢nych stiett a
vzajemnych vlivl stale, zejména vsak ve stfedoveéku, kvetl obchod s Blizkym vychodem. Diky
nému se dochovaly &etné zpravy muslimi o Ceské zemi a naopak.

IT) Od 19.stoleti do roku 1948

Po bilé hote a v dob& barokni se obraz islamu z Cech jakoby vytraci. Znovu se objevuje za
Rakousko-Uherska, na jehoz zahraniéni politice se podilely i Cechy. Vlivem Osmanské ¥ise, ktera
zdaleka nebyla s habsburky vzdy jen ve vale¢ném konfliktu, dochazelo k migraci muslimského
obyvatelstva a v 60.letech 19.stoleti uz sidli nejvyssi mufti pro Rakousko ve Vidni. V roce 1978
dojde k anexi Bosny Rakousko Uherskem. Muslimové nejdiive plisobi v odboji, poté se vSak s
nadvladou habsburkli smifi a vyuzivaji moznosti cestovat po fisi a hledat vyhodnéjsi zaméstnani. Se
silici komunitou muslimii v Rakousku, Praze a Brné byla vydana nova legislativa fiSe, ktera davala
muslimiim pravo na sebeurceni a dovolovala jim fidit se Sariou a ritem ,,hanafijskym®, podle vzoru
z Balkanu a Osmanské tise. Pod podminkou, ze toto ndbozenské pravo nebude v rozporu s trestnim
pravem nebo ,,vetejnymi ohledy“.1 17
Koncem 19.stoleti a zejména pocatkem 20. stoleti se Habsburska fiSe snazila o té€snéjsi spojeni s
Osmanskou i$i a orientalnim vychodem vlibec, aby tak zabranila zvétSujicimu se hospodaiskému
tipadku. Cesky arabista a cestovatel Alois Musil tak zalozil Orientélni spole¢nost, ktera méla
podporovat védecké, kulturni a hospodaiské styky Orientu s fi3i. To se poté, co Ceskoslovensko
ziskalo samostatnost, promitlo i do zahrani¢ni politiky nového statu. S podporou Jana Masaryka byl
ziizen Orientalni ustav, a Cetné podnikatelské aktivity a navstévy zahrani¢nich delegaci, studentii a
stazistl uz byly Gplné bézné (to se tyka i Indie, viz vyse). Uz v poloving 19.stoleti vSak vznikla
orientalistika jako takova, se zakladajimi osobnostmi, prof. I. Kaempfem a docentem Jaromirem
Kosutem. Orientalistika od té doby dba na pieklady z orientalniho pisemnictvi, ale také o
populérnévédeckou osvétu a boj proti xenofobii.

Po barokni odmlce se objevuje islam v Ceské literatufe v souvislosti s narodnim obrozenim. V
casopisech se objevuji clanky o islamské kultufe a ndbozenstvi. Samy tyto ¢lanky jsou nékdy psany
i pro turecké a dal§i muslimské menSiny. napt. Novy kalendar V.R.Krameria je uréen pro
Jkatoliky, evangeliky, feky a turky“.118 Popisy Muhammadova Zivota, ramadinu a zejména
hadzdze (pouti do Mekky) jsou velmi Castym namétem. Na pocatku 19.stoleti vychazi Prehled

117tamtéé, 0 ,,bostiacich® srov. Mensiny a migranti v Ceské republice : my a oni v multikulturni spolecnosti 21. stoleti
/ Tatjana Siskova (ed.) , Tatjana Siskova, 2001
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literatury a slovesnosti arabské. Od té doby vychazi v ¢eském narodnim obrozeneckém prostiedi
nékolik vychodnich literatur. Jsou to napt. blibené ghazaly, perské, turecké a arabské basné.
Existuji uz snahy piekladat dila z origindlu a v Ceském prostiedi se tak ustavuje spoluprace
orientalistiky a basniki a literatd, napt. Vitézlava Nezvala. Zminény Jaromir Kosut vydal 1 Vybor z
Tisice a jedné noci. Z této sbirky arabskych pohadek pronikly c¢etné motivy do pohadek

eskych.119

islamské vlivy se tak objevuji i v literatufe ¢eské viibec. Frantisek Ladislav Celakovsky, Josef
Véclav Sladek, romantici Svatopluk Cech a zejména Julius Zeyer, Jaroslav Vrchlicky, Gerpali
témata pro sva dila z orientalnich zdroji. Nechali se jimi inspirovat také skladatel Jasef Myslivecek

¢i dramatik V.K Klicpera. 120

Obraz islamu 19. a pocatku 20. stoleti diky orientalistice, pfimé zkusenosti s muslimskou
komunitou v Habsburské tisi a upfimnému z4jmu literatti ndrodniho obrozeni dostava kontur
odpovidajicich mnohem vice realité, nez jak tomu bylo ve stoletich predchazejicich. Existuji ovSem,
ale jesté stale urcité predsudky vici tomuto naboZenstvi a objevuje se dokonce novy vliv na jeho
obraz v Cechach. Je to, coz jesté nebylo zminéno, expandujici kolonialismus, ktery postupné pohlti
cely Predni vychod, centralni Asii, Indii a severni Afriku. A¢koliv se to netyka piimo Cech, bude to
po nabozenské kiestanské indoktrinaci druhy vliv, ktery bude islam stavét na podradné ¢i ujatmeéné
misto. Zatim jen za hranicemi Evropy. Vedle toho se vSak objevuje romantickd snaha poznat
tajemny orient, obrazejici se hlavné v ¢eské literatufe. Romantismus da brzy vzniknout arabistice,
religionistice, a podobnym oborim. V romantickém duchu také dochéazi k prvnim, sporadickym
konverzim obyvatel Cech na islam.

Novou kapitolu ,,ceského islamu‘ otevira vznik samostatného Ceskoslovenska. Ztratou Gzemi
Uherska a Rakouska sice odpadly pocetné muslimské komunity ve Vidni, v Uhrach apod., nicméné
Balkansti muslimové obyvajici Ceskoslovenskou republiku zde zfistali, a pfipojili se k nim
imigranti ze Sovétského svazu. V r. 1934 tak doslo k prvni tvahdm o zalozeni ¢eské muslimské
obce. A skute¢né rok na to doslo k zalozeni Moslimské nabozenské obce pro Ceskoslovensko s
ustredim v Praze. Zdruzovala jak imigranty a ethnické menSiny, tak zejména ceské konvertity.
Pravnimi spory, nedokonalou organizaci a odmitavym postojem Ministerstva vnitra vSak k
oficidlnimu uznani nedoslo, stejné jako ke stavbé mesity v Praze, kterd méla byt ,,reprezentativnim

a organiza¢nim mistem muslimd a také znakem Prahy jakoZto kosmopolitniho mésta«. 121

V prubehu tohoto obdobi pokracovala publikaéni ¢innost Orientalniho tstavu. Vedle toho piisobili
nezavisli literati a basnici, a vychazely preklady z islamské literatury. V pojednéni o velkych
nabozenskych osobnostech Hrdina, ucta k hrdinum a hrdinstvi v déjinach Thomase Carlyla vyslo
dlouhé pojednani o Muhammadovi. Vysly dé&jiny islamu, kompletni Vypraveni tisice a jedné noci,
zacal pravidelné vychazet Archiv orientdlni, oblibené byly basn¢ Chajjama a Rumiho. Objevovaly
se také cestopisy ze vzdalenéjSich muslimskych zemich, jako napt. z centralni a jizni Asie. 122

IIT) Od roku protektoratu po souc¢asnost

V dobé¢ protektoratu se muslimské obci v Praze podaftilo ziskat uznéni Presidia ministerské rady.
Jinak ovSem byla obec vcelku neaktivni. Vyjimkou byl Hadzi Brikcius, kontroverzni ¢esky
konvertita, ktery procestoval téméf cely islamsky svét a byl hlavou ¢eské muslimské obce. Pro své
romantické nadSeni pro isldm se politicky orientoval na nacistickou stranu, ktera méla zbavit Orient

19 514m a Ceské zemé, Jiti Becka a Milos Mendel, 1998

120 Ceska literatura 19.stol, Jaroslava Janackova, 1994

121prayni komplikace podrobné popisujelsiim a Ceské zemé, Jiti Becka a Milo§ Mendel, 1998str. 131
1221516m a Ceské zemé, Jiti Betka a Milog Mendel, 1998

39



kolonialismu a zastavit nebezpeci komunismu. Nevédél vsak, jako tehdy ostatné témét nikdo, o
vyhlazovacich tdborech, a ve své naivité si neuvédomoval diisledek rasové teorie pro arabsky svét.
Po vitézstvi spojencii se dobrovolné vzdal vedeni muslimské obce, aby ji nezkompromitoval. Byl

nakonec odsouzen k osmi letim v&zeni za zradu narodni cti.123

Stejné jako za prvni republiky, 1 v této dob¢ stali vSichni ¢esti muslimové pod drobnohledem tajné
sluzby a ministerstva vnitra.
Po vélce zru$ily BeneSovy dekrety pravni postaveni muslimské obce. Po komunistickém pievratu se
obec ,,neupsala“ komunistickym Gfadtim jako kiestanské cirkve a Zidovska obec. KSC ji viak
nepronasledovala, protoZe nebyla vetejné€ viditelnou instituci. S tim jak stalinismus (ktery beztak
pohlizel ptiznivé na stale vice sekularni vlady v muslimskych zemi té doby) pomalu odplynul, se
obec pokusila znovu registrovat. Bez moznosti opfit se o Berlin ¢i Bosnu se k tomu vSak odhodlala
azr. 1968 v souvislosti s celkovu liberalizaci. Hlavou obce se stal Arif Tiebi¢sky, ktery NV
hl.m.Prahy zaslal zadost o registraci Yeni Ceri — Socialni organizace Moslimii v Praze, s vykonym
organem Svaz muslimskych obci. Usilovala o vedeni, zejména po pocatku okupace, ze zahranici a o

zpravovani obce, ,,dokud nenastane stav zarucujici plné svobody“124. Tim mohlo dojit také k
docasné exkomunikaci kolaborantt.

Po stagnaci v obdobi normalizace se islam v CR po sametové revoluci dostava do upIné nového
kontextu, ktery odrazi nové velmocenské rozvrzeni sil na jedné stran€ a zvySeny zdjem o islam tak,
jak se znovu generuje v desekularizaénim procesu v islamskych zemich, na strané druhé. Do tohoto
kontextu také bude zapadat tato prace jako celek. O konkrétnim medialnim, politickém a vefejném
obraze islamu proto pojednam ve zvlastnich kapitolach (viz nize). Zde se budu soustfedit uz jen na
vyvoj samotného islamu v CR po roce 1989.

Centrum islamského Zivota v CR se po revoluci piesunulo na Moravu do Brna. Odtud predseda
islamské obce Mohamed Ali (Pfemysl) Silhavy odeslal zidost o registraci islamské obce statnim
organtim a znovuzaloZil ¢asopis Hlas MNO pro Ceskoslovensko. V r. 1991 byla ustavena A/-Ittihad
Al-Islami — Ustiedi muslimskych nabozenskych obci v CSFR. Jejimi cily byl tisk Easopisu, zalozeni
nakladatelstvi, vedeni matrik ¢lentl, kontakt s cizinou a piedevsim ziizeni meSity. Imdmem obce se
stal Dzafer Gracic, bosndk z Londyna. Obec zalozila nékolik modliteben, muslimsky hibitov,
podporovala uprchliky z Bosny a Hercegoviny a usilovala o kontakt s médii. Ve zpravé z jeji valné
hromady se pise:

»Muslimové se u nas setkavaji s fadou potizi pfi jednani s Gfady a zaméstnavateli, pfi prosazovani
svych prav na distojny, klidny a svobodny Zivot a vykonavani obfadi.. proto vyzyvame muslimy,
aby se schazeli, vzajemn¢ si poméhali...“125

Po vydani zakona o podminkéch registrace cirkvi v r. 1992 bylo zfizeni registrace odmitnuto.
Jednak obec nemohla prokazat 10 000 zletilych stoupencii, protoZe jen kiestanské spole¢nosti v CR
mohly prokazat pouze 500 ¢lenti k uznéni registrace. Navic muslimské obec vzhledem k
politickému a ,,ideologickému® ovzdusi v CR nechtéla poskytnou matriku svych ¢lentl. Muslimska
obec je od té doby Casto uzivanym piikladem pfili§ tvrdého zdkona o registraci nabozenskych
spole¢nosti v CR. Sama muslimské obec navic trpéla po cela 90.1éta neschopnosti ptesné pravné
formulovat své poZadavky, a nadto také frakénim délenim obce.126 Vzniklo nékolik dalsich

islamsky svaz — klub pratel islamské kultury v Cele s Ing. Salimem Vladimirem Voldanem.
Propagoval islamskou mystiku, pokladal ji za pravy islam a s opovrzenim hledél na Silhavého
»legalisty®.

123 1514m a Ceské zemé, Jiti Becka a Milog Mendel, 1998
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12544 mtez, Jiti Becka a Milo§ Mendel, 1998
1264am¢éz, Jiti Betka a Milo§ Mendel, 1998
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Muslimém se podafilo dosahnout registrace 17.zati 2004 pod ndzvem Ustiedi muslimskych obci.
Stalo se tak diky nové€ piijatému zakonu ¢.3/2002 Sb, ktery sniZuje pocet véticich nutnych k
registraci nabozenské spolecnosti na 300. Nabozenské spolecenstvi vSak pak nedisponuje
,zvlastnimi pravy“127 jako predtim, jeding pokud za 10let pisobeni dolozi pfiblizng 10 000
véticich (tj. 0,1% obyvatel zemé), s mozZnou vyjimkou, pokud je odnozi velké a zavedené
nabozenské tradice ze zahrani¢i.128 Agkoliv maji muslimové na tuto vyjimku oc¢ividné pravo,
prozatim byla jejich zadost zamitana.

O zaloZeni meSity obec usilovala uz za prvni republiky, kdy vSak neuspéla predev§im z finan¢nich
diivodt. Za normalizace doslo ke dvoum pokusiim mesitu postavit, pokazdé vSak z iniciativy
zahranicnich Ciniteld a rovnéZ netspésné. Teprve v r. 1995 inicioval Ib. Munib Hasan zaloZeni
mesity v Brn¢, v centru mésta. Zastupitelstvo to vSak odmitlo jednak z divodl uizemniho rozvoje,
jednak kvuli islamofobnimu postoji jednoho z ¢lenti zastupitelstva. Kdyz se zprava o imyslu zalozit
mesitu dostala do novin, doslo k sepsani petice proti mesité z podobnych divodi. Teprve po

dvouletém presvédtovani piedstavitelii obce se podafilo v r. 1998 mesitu v Brné postavit.129

V Teplicich zase protestovala jista organizace ,,Kiest'anské spolecenstvi. Ackoliv pro svij
rasistickych nadech nemohlo jit o sdéleni vedeni cirkvi jako takovych, radnice pozadala
Ministerstvo zahrani¢nich véci o konzultaci. Ponékud uz pfili§ pauperizovany donéator mesity od
projektu odstoupil. Pokusy v Hradci Kralové a Horoméficich (zde iniciované ahmadiovci) Casem
vy$umély rovnéz. V Praze byla mesita zaloZena v r. 1999 na Cerném mosté. Je dotovana piedeviim
ze Saudska Arabie a jeji knihovna i kulturni aktivity a prednasky jsou vedeny ve wahabijském
duchul30. Presto ji nav§tévuji muslimové viech vétvi islamu. Dilezité je rovnéZ modlitebna v
centru Prahy u Vaclavského ndmésti, kde poskytuje nabozenské sluzby tém muslimim, ktefi by si
jinak (zv14asté v poledne) nenasli ¢as na navitévu mesity na Cerném mostg.

Podle Ceského statistické Gitadu bylo ke dni 3.1.2001 v Ceské Republice 3699 musliml. Je viak
ditvodné se domnivat, Ze je toto ¢islo ve skutecnosti dvakrat tak velké.131 Studie zadana
Ministerstvem vnitra uvadi posledni ¢islo — kolem 12 000 muslimt. Ziejmé jich je vSak jeste vice.

Obraz islamu v médiich, literatuie a politice

Je obecné piijimanou skute¢nosti, Ze islam je v CR prezentovan pfedevsim v negativnim svétle, a

to mnoho jeho aspekti, at’ uz skuteénych &i smyslenych.132 Pro geska média je typicka identifikace
muslimského fundamentalismu s terrorismem, ploché kritika postaveni Zeny v islamu,
zpochybniovani souladu muslimského prava s pravy lidskymi ¢i pfedstava o odmitani ,,demokracie*
evropskymi muslimskymi pfistshovalci, zejména témi tieti generace!33.

V tomto smyslu piispivaji média k takovému obrazu muslimti v CR, ktery méli zidé mezi
svétovymi valkami.134 Jsou podezieli, a koluje o nich mnoho mytt. Stat se sice snazi o udrzeni

127

1287s1am v Europe, kap. Jittho Rajmunda Tretera, str. 109
129 51am v Europe, kap. Jifiho Rajmunda Tretera, str. 109

1307, dokladaji tiskoviny této meSity — propagacni materialy, prirucky a anglicky pteklad Koranu s wahabijskym
komentarem

31 stam v Europe, kap. Jifiho Rajmunda Tretera, str. 109, Sou¢asny odhad Ministerstva vnitra je 12 500 vé&Ficich

132 1ntegrace muslimii v Ceské Republice, pilotni projekt, Danial Topinka (ed.), 2006/2007

133 5lamic Britain, Phillip Lewis 2002

134www.bezcenzury.orgwww.bezcenzury.org, éldnek Hrdinové protizidovského boje

41



korektnosti, av§ak podléha vefejnym a medialnim tlaktim. Tento obraz neni jen vysledkem
teroristickych utokli na New York z 11.zati 2001, nybrz je vytvéaren dlouhodobym procesem,
zapocCatym v CR v r. 1989. ,,Viélka proti terorismu* je politickym konstruktem, ktery nutné

doprovézi americké propaganda.133 Ta se snazi islam vyjmout z pfedmétu svého utoku, zejména ze
strategickych diivodi. Islamofobie jako takova se vSak roz$ifuje uz v souvislosti s procesem
desekularizace statti Blizkého vychodu a nazori na ni, a zahrnuje medidlni a politicky obraz islamu,

jenz se vyznacuje n&kolika rasovymi stereotypy.136 Usti v obraz muslimskych zemi jako zaostalé

oblasti na ,,sttedovéké trovni“137 jiz je tfeba pomoci nebo se ji usilovng branit. Prave zde zadinaji
nékteré islamofobni aspekty sou¢asného medialniho obrazu islamu v CR (je paradoxem, ze 11.zafi
naopak ptivedlo ¢eskou verejnost k diskuzi, a tak 1 vétsi snaze islamu porozumnét).

UZ od r. 1989 ptispiva k negativnimu obrazu islamu v ¢eskych médiich izraelsko-palestinsky
konflikt. Kratce po revoluci se ,,vzedmula vina okézalého obdivu k Izraeli, judaismu a zidovské
kultufe vlibec, jez v sobé — pfinejmensim implicitné- obsahovala pifeziravy, aZ nenavistny postoj ke
kultufe islamské, k Arabiim a podobné“138. V medidlnim a politickém obraze devadesatych let
navic pfevazovala identifikace antisemitismu a antisionismu, a ob¢as se objevujici redukce
izraelsko-palestinského konfliktu na konflikt ndbozZensky.

Medialni obraz Poustni bouie v r. 1991 byl zase ospravedliiovan ve jménu svobody Kuwajtu.
Nicméné mnoho muslimtl, zejména téch z dané oblasti, povazovalo Kuwajt za poziistatek
kolonialismu, a domnivali se, ze kritika Saddma Husajna je pokrytecka, protoze tento diktator byl
produktem zahrani¢ni politiky USA. Vlna sporu mezi muslimy/odptrci a podporovateli valky se
vSak u nés na rozdil od zdpadni Evropa nerozbé¢hla. Proti konfliktu nezaznéla kritika zadna a
nedostatetnost kritiky bude typickym, zejména pro popularn&jsi médial39, rysem medialniho
obrazu islamu v 90.letech.

K negativnimu obrazu islamu v CR piispéla rovnéz aféra Satanskych versii Rushdieho. Krétce po
revoluci bylo ceské obyvatelstvo alergické na jakykoliv ndznak umélecké cenzury, a to natolik, ze
neprobéhla zadna diskuze o zodpoveédnosti svobody slova a o mezikulturnim respektu, jako tomu
bylo v soucasnosti u aféry karikatur proroka Muhammada.

T#i studie obrazu islamu v CR, na které jsem narazil, se tykaji pfedev§im ,,pozafijové™ situace
muslimi v Cechach. JelikoZ se Ceska republika pfidala k americké (nikoliv mezinarodni) kampani
,»valka proti terorismu®, do kterého spada jen teorismus islamsky, situace nabyva vétsi
komplikovanosti. Pfispiva k tomu jednak samotnd situace na Blizkém vychodé, jednak mnoho

dalgich faktoral40. O popis medidlniho obrazu se pokusim v této kapitole, o popis v literatuie v
nasledujici kapitole a politicky obraz v posledni kapitole ¢asti o obrazu islamu v CR.

Ze tii studii zkoumajicich téma isldmu v médiich jsou dvé diplomovymi pracemi, jednak z FSV
UK, tzce zaméfend, jednak z KTF UK zaméiend na kiest’ansko-muslimsky ndbozensky dialog.
Tteti studie vznikla teprve nedavno z popudu ministerstva vnitra, a zabyvala se obecnou
problematikou ,,integrace” muslimské komunity v CR.

Podle studie Ministerstva vnitra je isldm soustavné medialn€ spojovan s terorismem, extrémismem
a potlatovanim individudlnich prav ¢lovéka. Rovnéz je nékdy spojovan se ,,zaostalosti* zemi

13571.09., Noam Chomsky, 2003

136 tamtéZ, Jifi BeCka a Milo§ Mendel, 1998

137;s14m bez zavoje, Robert Spencer, 2006

138:amuez, Jiti Becka a Milos Mendel, 1998

139 Jedna se predevsim o hlavni deniky, Dnes, Lidové noviny a Pravo a samoziejmé televize.

140A¢ u7 se jedna o zménu vnitinich politik statt ¢i o zménu pomoci zemim tretiho svéta apod. Zejména vSak znacny
pokles objektivnosti médii — jednak diky jejich ekonomické zavislosti, jednak diky tomu, Ze mnoho ¢eskych médii
pfebira informace z evropskych, nebo i americkych zpravodajskych agentur, které podléhaji ,,jednotnému vedeni®.
viz analyzy Anthony Giddense(1999) ¢i Noama Chomskyho (1999)
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Blizkého vychodu ¢i mu jsou pfisuzovany rizné rasistické (inherentni) vlastnosti — touha a zaliba v
nasili, touha po potlacovani prav druhych, netolerance apod. Studie nezachdzi do hloubky, protoZe
jejim cilem neni analyza ¢eskych médii. Vysvita z ni v§ak, jak muslimové obecné v CR znaénou
mérou timto medidlnim obrazem trpi. Spolu s politickou situaci tak ¢asto dochéazeji k zavéru, Ze ,,je
dnes tézka doba“, coz je zavér, ktery jsem slysel také v prazské mesite.

Jako vedlej$im tématem se medidlnim obrazem isldmu zabyval ve své diplomové praci Jifi
Cikanek.141 Zkouma dvé obdobi — po utoku na New York a po utoku na Irdk. Prvni shrnuje v
n¢kolika bodech, z nichz referuji toto:

- po utoku na New York se zvysil pocet ¢lankil o islamu, vétSinou v negativnim vyznéni

- vétSinou se jedna o islam na zapad¢, jakozto cizorody prvek

- pokud ne, po Gtoku se média soustiedi na urcité oblasti, o kterych stereotypicky informuyji

- islam je témét vzdy spojovan s terorismem, a malokdy s zitou muslimskou praxi

- n¢kterd média jsou opatrnéjsi

Posledni bod autor vztahuje na vztah (nejen) kiestanti a muslimt, ackoliv se zda, Ze jde stale o
tento ,,vztah medialni‘:

- utok zvysil zdjem o islam a je ,,dilezitym meznikem ve vztazich...«142

Sledovani utoku na Irak pak takto:

- média popisuji islam nejvice pii zahdjeni operaci

- poté ustupuje téma terorismu, nastupuje téma islamu na zapad¢, Blizkého vychodu a USA

- Casopisy hodnoti islam jako obét ,,valky s terrorismem® a ,,terorismu®. V denicich i1 zde vSak je
celkové vyznéni negativni.

- v dobé¢ utoku média polarizuji ,,zapad* a ,,islamskou spole¢nost*.

Shrnuti: Z mensi ¢asti se média zabyvaji islamskou kulturou, zitym nabozenstvim, zvyky a
individudlnimi osudy muslimt. Z vétsi ¢asti se média zabyvaji ,,valkou proti terorismu®,
Hterorismem® a ,,valkou o svobodu a demokracii v Iraku®. islamsky fundamentalismus je vniman
bez distinkci jako ,,neptitel demokracie a svobody zapadniho ¢lovéka®. islam na zépadé je vniman
jako cizorody prvek, jako prirustek k pivodnimu. Pokud se tedy nejednd o porady a ¢lanky
cestopisné, nau¢né ¢i kulturné vzdélavaci, je islam spojovan: 1) s valkou 2) jako obyvatelstvo
nepiatelskych zemi 3)s fundamentalismem 4) s terorismem

Podle zpravy Ministrestva vnitra jsou ¢eSti muslimové ponékud dotCeni pauperizaci obyvatel
valkou postizenych lokalit, zejména pokud jde o ortodoxni muslimy. Medialni obraz islamu tak
situaci jesté komplikuje. Jak se tento obraz odrazi v zivoté indo-pakistanské komunity, se pokusim
popsat pozd¢ji. Zatim jen uvedu, Ze situace neni tak beznadéjnd, jakou se zatim zda byt.

Obraz islamu v literature a na akademické pudé

vvvvvv

obyvatelstva. Pfesto je obraz na akademické piidé€ dilezity také, protoze vede k predstavam o celé
jedné kulturni oblasti na poli ,,seriéznich* debat. Pokusim se proto nastinit nékteré momenty
akademického uvazovani, které miize mit neptimy vliv i na zivot komunity. At uz formou
povédomi vysSich vrstev o tomto ndbozenstvi, nebo skrze tfedniky a dal§i odborniky, s nimiz maze
¢esky muslim pfijit do styku.

141y tah kiestanii a muslimii v Ceské republice v dobé po teroristickych utocich na New York , Jiti Cikanek 2006
Tato prace dosla ke stejnym zaveérim jako prace vznikla na FSV UK. Proto zde vzhledem k uz tak dlouhém obsahu
prace rozeberu jen tuto.

142pokazat opak byla jedna ze snah predeslych kapitol.
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Je nezbytné hned z podatku podotknout, e Ceska Republika disponuje dlouhou tradici
"islamistickych" (pfesnéji studi islamu) studii (viz kap. d&jiny islamu a Ceskych zemi). Ptesto lze i
zde nalézt vétsinu predstav o islamskych kulturach, které se vyznacuji intelektualistickymi a
diferencovanymi, nicméné¢ stale stereotypnimi piedstavami. Ty vytvateji urCité milié. Maji velmi
presvédcivy podtén a Ize je rozpoznat jen velmi obtizné (pro mne v tomto smyslu byl velmi
pfinosny zejména kvalitativni vyzkum). Je samoziejmé, Ze cilem védeckého popisu je vZdy do jisté
miry odhaleni téchto ptredstav, a nebo v pozitivnim slova smyslu sméfovani k objektivité koneéného
popisu. Védecky, orientalisticky vyzkum je vzdy ipso facto nepoliticky143, a vzdy mize byt jen
zkresleny. JelikoZ se vSak tyto zkreslené pfedstavy vyskytuji, podobné jako v Zité praxi,
stereotypicky, defiluji se obvykle jejich urcité jednotici zdroje. Skute¢né objektivnich studii o
isldmu je u nds mnoho, a odbornikil na toto naboZenstvi téz. Je vSak i mnoho dalSich spisovateld,
konzultantt ¢i badateld a badatelt z jinych poli, ktefi se k tématu vyjadiuji s politickym zabarvenim
a nebo skrze stereotypické predstavy. Pokusim se je nyni postupné probrat.

Néktera védecka a literarni dila, ktera utvaieji konkrétni obraz islamu v CR, jsou ovlivnéna
propagandistickymi tlaky. Jedna se zejména o nové prace vzniklé v USA, které se explicitné nebo
implicitné tadi ke konzervativnimu ¢i v tomto ptipadé spiSe k ultrakonzervativnimu americkému
politickému myslenkovému proudu. Tyto proudy nachézeji odraz i v CR. Piikladovou praci by

mohla byt kniha islam bez zavoje, ktera se vyskytla na akademické pude, a je citovanal44. Tato
prace predklada esencialistické (rasistické) stereotypni sdéleni, které identifikuje terrorismus s
isldamem obecné a navzdy. SnaZi se to doloZit pfedevsim islamskou koncepci posvatného textu,
ktera je historicky nasledkem zaniku islamské filosofie (mutazilly), a postrada tak (a tim padem
islam viibec) jakékoukoliv sebereflexi a zejména pak samostatnou racionalitu (sic) jako jinak
univerzalni jev. Tato prace degraduje muslimy, a svymi argumenty téz véfici jinych vyznani, na
pouhd zvifata. Je rovnéZ pobidkou k rekolonizaci islamskych zemi.

Pro zivot indo-pakistanské komunity v Praze jsou tyto prace dilezité nejen proto, ze muslimské
obyvatelstvo soustavné pauperizuji, ale také proto, Ze mohou vést k predstavé o nutnosti radikalné
zménit muslimy v jejich chovani a nazorech, protoze isldm obsahuje inherentni zarodek rizné
popisovanych (nedemokratickych, nasilnych, neetickych) postoju. Jde o podobnou rasistickou
rétoriku, jakou pouzivala Margaret Thatcherové v 80.letech ve Velké Britanii. Mluvila tehdy o

,neslugitelnosti Zivotnich styli a kulturnich hodnot*.145 Pokud se tedy nepovede n&jaka radikalni
zména muslimi, islamu, musi byt muslimové néjakym zpiisobem vytlaceni z evropského
spoleCenstvi nebo asimilovani. VySe zminénd prace ma jeden spolecny bod s dalSimi pracemi, do
uréité miry i s odbornymi. Vnima islam jako ,,problém*“146, &i povazuje jeho stavajici podobou za
krizovou. Mimo védeckou obec je v tomto smyslu zndmy napt dr. Keller, ptisobici pfedev§im na
serveru Eurabie.cz

Ideologickou zékladnou podobnych postoji je asto védecky neuznavanal4’ studie
civilizacionistiky amerického badatele Huntingtona, St7et civilizaci. Popisuje v ni budouci valecné
stiety jako vysledky uZ ne nacionélnich, nybrz nabozenskych spori. Nejkrvavejsi spor bude mezi
kiestanstvim (popf. ,,zapadni* civilizaci) a islamem. Otazku, zdali bylo nabozenstvi kdy hlavnim
zdrojem vale¢nych konfliktl, pfenechame historikim. Stac¢i zopakovat, ze toto dilo je vyznacné
predevsim efektem ,,self-prophecy*, ktery zpisobilo.

Dalsi zkreslené prace jsou ty, které vychazeji z ur¢itého ndbozenského zékladu. Obraz islamu je zde

143 /s1amska vyzv: z déjin soucasného a politického islamu - Milo § Mendel, 1994

144Thomas Johnson, Contemporary philosophy of religion, 2006, podobné napiiklad histoicka kniha Jihad in
the west, Paul Fregosi, 1998

145 Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003
146tamtéz, Paul Fregosi, 1998. Jakoby ,Zidovsky problém* - viz www.bezcenzury.orq,
147viz uvod do Huntingtovona oboru, civilizacionistiky, Pluralita civilizacnich dédictvi, Johann Anarson, 2006
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ovlivnén nadbozenskymi vychodisky badatele ¢i spisovatele. Sem bych zatradil napft. orientalistu
Lubomira Kropacka, jehoZ precisni popis d&jin islamu zpochybiiuje postaveni Zeny v islamu.148
Ponékud komické glosy, které souviseji se zbéznym pohledem na téma, je mozné nalézt v
religionistickych pfednaskach prof. Jana Sokola. ,,islam je jednoduché ndbozenstvi* a laka proto

pohodIngjsi osoby149. Podobn& vyznivaji n&které uvahy prof. Tomas Halika, ktery vidi problém
terorismu ne v islamu, ale v arabské kultute, ktera trpi chronickou hrdostil5 0, ovSem tézko fici do

jaké miry to mysli vazné. Tyto pozndmky mohou a nemusi urazit studenta muslimského vyznani a
mohou a nemusi se vyhrotit. Ukaze cas.

Casto diskutovanym problémem je tzv. orientalismus131. Jde o druh védeckého zkresleni, ktery do
urcité miry zasahuje do vSech studiich zabyvajicich se Orientem. Zakladnim problémem se stal
preklad samotnych orientalnich textl, zejména nabozensko-filosofickych, které témet nikdy nemaji
»ten spravny* vyznam, ale spiSe zavisi na ndbozensko-filosofickém kontextu, ve kterém se
pouzivaji a ve kterém vznikaji, a jsou tak témért Vidy uz interpretacemi. Témét beznadéjné ptisobi
napf. nekter¢ snahy vyvratit a opravit , nespravny* preklad Bhagavad-Gity hnuti Haré Krisna, v
Ceské Republice velmi rozsiteny. Ugelem indickych eposti neni informovat o sdéleni sepisovateli
ustni tradice, ale zachovani a rozvijeni ndbozenské tradice, postavené na ndbozenské zité praxi.
Podobnym zptsobem je pieklad Kordnu Jana Hrbka (2000) podle wahabijskych muslimt
»hepresny®. Je nicméné pravdou, ze véfici tyto prace kritizuji, ackoliv se neda fici, Ze by je pfimo
urazely nebo Ze by se jimi citili byt skodnil32.

Nékdy se také hovoti o problém ,,orientalismu®, zejména v souvislosti s ,,postkolonidlnim*
uvazovanim!193, které stavi soucasné socialni klima badatele jako hodnotici hledisko studovaného
problému nebo jeho vyvoje. Jako ptiklad je mozné uvést precenovani reformistickych hnuti
indického hinduismu 19. stoleti, které¢ nemaji ze socidlniho hlediska v celoindickém méfitku

vyznam, akoliv to neznamen4, e hinduismus se nerefomuje nebo neprochazi vyvojem134. Jde
spiSe o to, ze tato reformni hnuti jsou blizkd zapadnimu mysleni a byla pfedvojem kolonialniho
pauperizovani. Podobné jsou oc¢ividné preferované ty vétve islamu, které se reformuji, avSak

reformuji v evropském slova smyslu.135 Do stejné skupiny by bylo mozné zafadit takovy pohled
badatele, ktery prosel procesem ,,odkouzleni svéta®, tento jev vSak povazuje za univerzalni a svoje
poslani vidi v o¢istovani ndbozenskych tradic od legendickych nanost. Jelikoz se jedna o problém
hermeneutiky jako takové, vedou podobné tendence k piedstavé humanitnich véd jako pozitivni
vedy. Jejich cilem je popis fakt, nikoliv rozumnéni. 156 Chyba nastava zejména tehdy, kdyz se tyto
dva pohledy neoddéluji.

Cilem orientalistiky 1 jinych véd je podavani obrazu isldmu a jinych nabozenstvi v objektivni
roving. Tomuto cili specializované prace podléhaji, a spiSe s Uspéchem stavi nestranny obraz
islamu. Cim méné specializovany badatel je, tim spiSe podlehne modnim, propagandistickym ¢i
medidlnim stereotypim o islamu.Orientalistika jako takova vSak také podava urcity konkrétni obraz

148 puchovni cesty islamu - Lubo$ Kropadek, 2003
149 an Sokol, Clovék a naboZenstvi Il, 2006
150Tomas Halik, Psychologie nabozenstvi Il, 2005

151pro v yklad problému se velmi hodi prace z jiného pole: Daniel M, Neuman,
The life of music in North India. Problematikou korektni hermeneutiky na poli nabozenstvi se s téméi
prorockymi zavéry zabyval Joachim Wach, The comparative study of religion, 1958

152Alespoﬁ v Ceské Republice. Viz Frederick M. Denny, isldm a muslimskd obec, 2003, ivodni kap. Milose Mendela
153 Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003

154when a great tradition modernizes , Milton Singer, 1972

155ptikladem méize byt Murray T. Titus, Indian Islam, 1930

156proplem déjiného védomi - Hanz-georg Gadamer, 1994
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islamu. Maloktery badatel nepodléha predstavé o ,,vnitini krizi isldmu®, ¢i o, ackoliv pratelské,
pfece jen snaze islam nejdiive ocistit od ndnost mediélnich a politickych obrazi, poté ptipravit k
cesté k ,,moderni reformé*.

Obraz islamu ovliviiuje také krasnd, neboli fiktivni literatura. Zde se opét ocitame v podobném
prostoru jako u médii, avSak krom¢ dvou knih, které¢ nyni uvedu.jakoby s opa¢nym znaménkem.
Do povédomi ¢eského Etenate se znacné vryly dvé kontroverzni dila Satanské verse Sulmana
Rushdiho a Bez dcerky neodejdu Betty Mahmoodyové. Prvni se, spiSe nez ze by byla ¢tena,
proslavila protesty muslimt nad jejich vyddnim. Druha kniha je autobiografickou vypoveédi
manzelky iranského doktora, ktery se po navratu do vlasti proméni nadsazené fe¢eno v muslimské
monstrum. Vyzniva samoziejmée zna¢né vuci islamu neptatelsky, ackoliv se do jisté miry v
posledku jedna o tragicky piibéh, ve kterém se misi manzel¢in nezéjem o ,,necivilizovany svét a
neochota manzela respektovat kulturni zvyky toho druhéhol37,

Vedle toho od r. 1989 vychazi mnoho krasné literatury isldmského ptivodu. Jsou to filosoficka dila,
poezie, sufijské texty nebo knihy o muslimském uméni. V tomto smyslu navazuji ¢eska
nakladatelstvi na dlouhou tradici publikovani orientalnich dé&l (viz vyse, kap. islam v CR).
Negativni obraz islamu pak dotvati exoticka ptichut’ a touha dozveédét se vice o tajemné islamské
civilizaci.AZ uz jde o dilo Zijici syn bdiciho Aba Bakr Ibn Tufajla, o autobiografické popisy a
uvedeni do uceni sufijskych mistrit Muhjiddina ibn ’Arabiho ¢i Al Haladze, o romany muslimskych

vvvvvv

to zajimavéjsi stranku islamu.

Ostatni

Bylo by pfedevsim zajimavé zjistit, jaky je obecny ndzor ¢eského obyvatelstva na islam. Existuji k
tomu urcité indicie. Kratce se zminim o kiestanskych cirkvich a politice. Je také mozné, Ze k tomu
castecné prispéje vyzkum samotného pfedmétu této prace.

Jiii Schneider v ¢lanku islam v Ceské republice shrnuje postoj kfestanskych cirkvi, ktery je
vét§inou netolerantni a odmitavy k pritomnosti islamu v nasi zemi, i pies oficialni doktriny.158
Petice proti stavbé mesit vychazely od brnénského obyvatelstva v piipadé Brna, od
Kralovohradeckych cirkvi v piipadé Hradce Kralové (viz kap. islam v Cechach). V uéeni katolické
cirkve je po Il Vatikanském koncilu pfitomna snaha o mezinabozensky dialog. Z katolické

theologie vSak vyplyva, ze ostatni naboZenstvi jsou oproti katolicismu podiadna. 159 piesto jsouu
ktestanskych cirkvi okrajove patrné snahy o sbliZzeni. Vyvéraji vétSinou z faktu, Ze je kiestanstvi
islamu ze vSech vér svéta skoro nejblizsi. Paradoxné tak cirkev, pokud nepodléha rasistickym
(pfedevsim islamofobnim) diskurzim, mize byt prostiednikem mezi sekularizovanou ¢eskou
spolecnosti a spole¢nosti muslimskou.

O tom, co si mysli politici, je obvykle velmi t€zké néco zjistit. Pfesto bych si dovolil tvrdit, ze Cesti
politici se po vzoru USA naucili povazovat vSechny obyvatele jistych regiona za podezielé, ackoliv
je jesté neunasi a bez soudu nevystavuji véznéni a muceni. V médiich se objevuji zpravy, ze

., Ministerstvo vnitra® bere na védomi silici muslimskou komunitu v Cechéch, a ,,hodla ji bedlivé

157Bez deerky neodejdu, Betty Mahmoodyova, 2006
158K fest’anska revue, ro¢. 73, &. 1 (2006), s. 21-22 Kiestanska revue, ro¢. 73, &. 1 (2006), s. 21-22.

159Vztah kiestanii a muslimi; v Ceské republice v dobé po teroristickych utocich na New York , Jiti Cikanek 2006
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sledovat“ (Ceska televize). V tom by jisté navazala na tradici prvni republiky a protektoratu. Abych
ale zbytecné nespekuloval, uvedu zde uz citovanou praci zadanou ministerstvem vnitra — Integrace
muslimii v CR. Nevim o tom, Ze by ministerstvo n&jakym zptisobem zvlast’ sledovalo &i
koncipovalo integraci syrskych nebo pravoslavnych kiestant, ackoliv néktefi by si to, zvIaste
pokud jde o azylanty, zcela urcité zaslouzili. Ztejmé je také to, Ze snazit se integrovat britského
muslima, dostavajiciho plat 5000liber mésicn€ u mezinarodni spole¢nosti, by bylo ponékud smésné.
K obecngj§i zavérim o obrazu islamu v CR se ve svém malém méfitku také dostanu v pribéhu
nasledujici ¢asti préace.
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Cast I1. Indo-pakistanska Komunita v Praze

Kdyz jsem se byl poprvé podivat v indo-pakistanském obchodé na Zizkové, piekvapilo mne, Ze v
zadni mistnosti, v kancelafi, je ¢ilo. Nahlédl jsem tam skrze prodejni pult. Na gaucich sedé€lo asi
Sest lidi, rizné tmavé pleti, riizného vyznani. Z radia hrala indickéd popularni hudba. Kupoval jsem
si ghi, pfepusténé maslo, a prohlizel si nabidku jejich videoptijcovny. Prodavac byl velmi tmavy
sikh, a neumél Cesky, a jen velmi malo anglicky. Podivil jsem se nad tim, ze maze prodavat v
obchodg¢, ale ¢esti zékaznici, jak jsem pozdéji zjistil, si navykli chodit se svymi dotazy do zadni
mistnosti.

Byl jsem v obchodé¢ tésné pted zaviraci dobou, a tak jsem v tramvaji cestou domu potkal prodavace,
jak sedi u okynka a se zajmem hledi na mésto kolem. V§iml jsem si ho zejména proto, ze mu z
kalhot vykukovaly zlat€ vySivané boty se zatoenou Spickou. Jako z Pohadek tisice a jedné noci.
Ptistoupil jsem k nému a dal se s nim do hovoru. Velmi lamané mi vysvétlil, ze je v Praze par
meésict a ze ptijel rovnou z Pandzabu. Ukézal mi film, ktery si z obchodu vzal domt — koncert
bhangry, moderni popularni hudby Paiidzabu. Zeptal jsem se ho, zdali nékdy nechodi na eské
bhangra party, které tu a tam pofadaji &esti Djs. Rekl Ze rozhodné ne, protoze bhangra musi byt
prosté na zivo. Se v§im tradi¢nim, co k tomu patfi.

Tehdy mne poprvé napadlo, ze by bylo zajimavé se o komunité dozvédéet néco bliz§iho. Nevedél
jsem zprvu ale, zdali se jedna o komunitu nebo jen nahodou na Zizkové vznikl paiidzabsky obchod.
Zacal jsem se ptat v obchod¢ na dalsi krajany a souvérce. Zjistil jsem, Ze v Praze zije asi 400 lidi z
Indie a Pakistanu, ktefi se znaji a potkavaji se, bud’ v obchodé na Zizkové nebo v pakistanské
restauraci o par bloki dale. 50 z nich je sikht, nékolik stovek muslimt a hinduistt. Dilezitym pro
mne bylo seznameni s panem Ing. Zahidem RaSidem, soudnim piekladatelem jazyka urdu a
pandzabstiny. Diky nému jsem mohl pohovofit zejména se sikhy a nékterymi muslimy, ktefi neumi
¢esky a jen velmi Spatn¢ anglicky. VSiml jsem si také, ze tak trochu jedna jako mluvci. Postupem
Casu se mi tak vytvofil obraz urc¢ité komunity, a nemohl jsem nevzpomenout na indo-pakistanské
komunity ve Velké Britanii (jak se diive rasisticky fikalo — ,,british asian communities*), kterych je
ta prazska jakoby zmenSenym modelem.

V prubehu rozhovort jsem pravidelné tento indo-pakistansky obchod navstévoval . A potkaval jsem
zde pokazdé jiné navstévniky. Od chudych Pékistanct z vychodu pakistanského Pandzabu, pies
sikhské azylanty aZ po pracovniky pakistanského velvyslanectvi, kteti mi pokoutnym hlasem
sdélovali, ze jakékoliv informace bych potieboval, mohu se na né obratit. Pakistanské
velvyslanectvi bylo otevieno teprve nedavno. Stejné jako sit’ jedendcti non-stop potravin jednoho
pakistanského podnikatele. Zda se tedy, Ze komunita ma v Praze uz jisté zdzemi. VétSina z nich je s
zivotem v Ceské republice celkové spise spokojena, ackoliv to neznamené, Ze by se nepotykala s
cetnymi problémy. To je jisté¢ dobra zprava.

1. Prava cizincu a narodnostnich mensi v CR

1. Mezinarodni pravo

Prava menSin jsou definovana jednak na mezindrodni Grovni, jednak konkrétnim zptisobem daného
statu.

Prvni koncepci prav narodnostnich mensin vypracoval vybor Spojenych narodi po 1. svét valce

v souvislosti s obecnym uvédoménim zvySujiciho se vyznamu ndrodnosti jako zdroje vale¢nych
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konflikti. 160 Sestaval ze systému bilaterarnich smluv jako ochrany mensSin v nové vzniklych
statech po rozpadu mnohonarodnostniho celku sttedni Evropy. Nejdtlezitéjsim znakem bylo uznéni
rovnosti pfed zakonem bez ohledu na rasu, nabozenstvi ¢i jazyk. Byly zde naznaceny i pravo na
vykonévani vlastniho nabozenstvi a zfizeni ,,adequate facilities” pro tifedni styk statnich instituci

v rodném jazyce mensin. Podobné¢ tomu bylo s pravem na vzdélani ve vlastnim jazyce. Nad
dodrzovanim téchto prav dohlizel Staly dvir mezinarodni spravedlnosti, ktery také uvedl do praxe
,»pozitivni diskriminaci®, tj. takovou politiku statu, ktera aktivné usiluje o zachovani své
narodnostni diverzity.

Vsechna tato prava se vSak tykala jen ndrodnostnich mensin v plném smyslu slova:

,»_lca group of persons living in a given country or locality, having a race, religion, language and
traditions of their own and united by this identity of race, religion, language and traditions in a
sentiment of solidarity, with a view to preserving their traditions, maintaining their form of worship,
ensuring the instruction and upbringing of their children in accordance with the spirit and traditions
of their race and rendering mutual assitence to each other*

Netykala se tedy ptistehovalectvi, které v oné dobé¢ jesté nebylo aktualni, a podminkou k jejich
uzivani bylo statni ob¢anstvi ¢lentt mensiny.

Po druhé svétové valce, kdy vétsina statl svéta prosla valecnou frustraci a strachu z jakéhokoliv
dalsiho konfliktu, nebyla nové vznikla Organizace spojenych narodii ochotna vytvofit univerzalni
platformu ochrany narodnostnich mensin. Diivodem byl zejména pocit, ze zdrojem konfliktu byla
ochrana narodnostnich mensin a udrzovani jejich kulturnich specifik. Z toho plynula i snaha o
potvrzeni samostatnosti a svrchovanosti statu, ktery ma uplatiiovat politiku ochrany narodnostnich
mensin podle svého vlastniho kontextu. Vale¢né hriizy a zejména genocida Zidl pak vedla

k ustanoveni univerzalnich prav a svobod jednotlivce, které mély rovnopravnost a humanni
zachazeni s mensSinami zajistit univerzalné kazdému ¢lovéku. Praktickou pti¢inou byla pak
asimilacni politika USA a SSSR, i n¢kterych evropskych statii hluboko do 70.let.

Teprve v r. 1992 byla ptijata Deklarace prav a osob piislusejicich k narodnostnim nebo etnickym,
nabozenskym a jazykovym mensindm. Neslo vSak o aktivni podporu narodnostni diverzity, ale o
pouhé pasivni zaru€eni nediskriminace, podmifiované svobodnym ptihlaSenim se jednotlivce

k narodnostni mensin€. Dillezitym a dodnes ¢asto nenapliilovanym bodem Komise pro lidska prava
OSN bylo uznani ptislusnosti jednotlivce k narodnostni menSiné i v ptipade, kdy nedisponuje
statnim ob&anstvim hostitelského statu. 161

Jinak tomu bylo v Evrop¢, kdy historicky prvnim vyznamnym krokem byla videniska schiize
Konference o bezpecnosti a spolupraci v Evropé (KBSE) v r. 1989. Byla zde znovu po 50.1letech
uznana pozitivni prava etnickych mensin, nejen tedy pravo na existenci vlastni komunity a identity,
ale moznosti jejiho rozvoje. S tim se poji decentralizace statu, vznik politickych instituci mensin,
vétsi mira autonomie, aktivni statni podpora mensinové kultury, vzdélani a ndbozenstvi. Podkladem
ma byt demokratizace spolecnosti, kterd ma vyrovnat silici nacionalisticka pnuti. Od moskevské
schiize v 90.letech je navic uplatnéna moznost mezinarodniho zasahu do suverénniho statu, ackoliv
diplomaticky, v pfipad¢, Ze tato prava nenaplituje. Proto se otdzka mensSin stala otazkou

mezinarodni bezpe(:nosti.162 Ve chvili, kdy KBSE usilovala zejména o feSeni mezinarodnich a
narodnich konfliktd (Jugoslavie) a o diplomatické zasahy do zacastnénych statii Uradem vysokého
komisafe pro ndrodnostni menSiny, ustavila Rada Evropy, zabyvajici se dodrzovanim lidskych prav

160 Ochrana narodnostnich mensin podle mezinarodniho prava, H. CH. Scheu, 1998
161 Emicke mensiny a ceska politika, Mares, Kopecek, Pe¢inka, Styskalikova, 2004
162 Obecné k tématu Sireji — Etnické mensiny ve stiedni Evropé, 1. Gabal a kolektiv, 1999
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v rozsahu ¢lenskych statii, RAmcovou umluvu o ochrané prav narodnostnich mensin. Jedna se o
soubor programovych cili, kterych se smluvni staty zavazaly pokud mozZno co nejuspésnéji
dosahovat pomoci prostiedktl, které maji jednotliveé k dispozici. Opét zdaraziuje aktivni podporu
hospodaiského, socidlniho, politického a kulturniho zivota menSiny, prosazovani mezikulturniho
dialogu, pfistupu mensin k médiim, vzdélani v rodném jazyce atp.

Piivodnim doprovodnym dokumentem umluvy byla Evropské charta pro regiondlni jazyky,
odrazejici evropskou piedstavu o narodnosti jako jazykové prislusnosti. Tato charta, z Casti
pochopitelné, vylu€ovala z ochrany jazyky imigrantt.

Kompromisni Rdmcova umluva z roku 1993 pak do skupiny narodnostnich mensin zahrnula i ¢leny
narodnostni mensiny bez statni pfislusnosti, zejména kviili situaci mensin v Némecku, kde bylo do
nedavna témét nemozné ziskat némecké obcanstvi. Poradni vybor Rady Evropy v ni také vyloucil
teritoridlni podminénost narodnostni mensiny. Témito modely se tak mezinarodni pravni ochrana
mensSin priblizila souc¢asné situaci narodnostni diverzity mnoha evropskych stata.

Pokud bychom méli shrnout prava zaruc¢end mezinarodnimi organizacemi OSN a Radou Evropy do
zékladnich bodd, byly by to:

1)Pravo na udrzovéani a rozvoj vlastni identity

-kazdy ¢len narodnostni mensSiny ma pravo na rozvoj vlastni nabozenské, etnické, jazykové a
kulturni identity

-kazdy ¢lovék ma pravo se svobodné rozhodnout o svoji identité

-stat nemd pravo provadét asimilacni politiku vici menSindm proti jejich vili

+ dodatek, ze cilem tohoto prava je moznost praxe oné identity narodnostnich mensin, ale ze ne
kazda etnickd, ndbozenska, kulturni ¢i jazykova diference vede ke vzniku narodnostni mensiny

2)Rovnost pred zdkonem

-Clenové narodnostni mensiny musi byt zrovnopravnéni pied zdkonem s vétSinou

-¢lenové nesmi byt pied zdkonem diskriminovani ani na zdklad€ svého jazyka, v zavislosti na
situaci tohoto jazyka (t.j. napt. jeho rozsifeni - pozn. Autor)

-pozitivni opatieni k tomu zrovnopravnéni ("pozitivni diskriminace") neni povazovéna za

diskriminaci

3)Jazykova prava

-jak uz z v§eobecné deklarace lidskych prav vyplyva, uzivani mensinového jazyka v soukromi je
zaruceno

-vyuzivani mensinového jazyka v tfednim styku je (z ditvodu zachovéni jazyka, z diivodu
psychologickych a pravnich) je zarueno, tam, kde je toho potfeba a tam, kde je menSina ve vétSim
poctu usazena.

-zde a u soudu v ptipad¢ nutnosti poskytne stat bezplatn¢ prekladatele

-¢len men$iny ma pravo pouzivat své jméno ve svém rodném jazyce.

-v mist¢, kde je dostatek ¢lenti mensSiny ("substantial numbers"), maji ¢lenové pravo uzivat
topografickych znaki ve svém jazyce.

-stat ma podporovat uzivani mensinového jazyka v kulturnim a socidlnim zivoté (média, tiskoviny
apod.)

4)Skolstvi narodnostnich mensin
-toto nafizeni se, kromé soukromych skol, dotyké jenom velkych mensin, rozSitenych v daném

regionu v ur¢itém poméru

5)Pravo na neomezeny kontakt
-Clen menSiny ma pravo neomezeného kontaktu se svymi krajany z jinych zemi, ale i s jinymi.
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-¢lenové mensiny maji pravo participovat na nevladnich, v narodnim i mezinarodnim méftitku,
organizacich

6)Politické zastoupeni narodnostnich mensin
-tyka se zejména prava mensiny participovat na rozhodnutich, které se ji dotykaji, a zakladat vlastni
politické strany (pravo shromazd’ovani)

7)Vykonavani ndboZenstvi

-kazdy ma pravo manifestovat svoje ndbozenstvi, a zakladat nabozenské instituce, organizace a
asociace

-je nepfipustné upiednostnovat jedno nabozenstvi (spolecenstvi) pied druhym z hlediska dani apod.

8)Teritoridlni a kulturni autonomie
-tyka se jen regiont, kde je menSina ve vétSing

9)Pravni ochrana

Mechanismus pravni ochrany ustanovila jen RaAmcova imluva, a to jen na zaklad¢ povinného
zpravodajstvi.

Pozdgji (v r. 1994) byla komise Ramcové umluvy slouc¢ena se Soudnim dvorem pro lidska prava,
ktery sidli ve Strassburgu a jehoZ rozhodnuti jsou pro smlouvou vazané staty zavazné. MiiZe se na

néj obratit jak jednotlivec, tak nevladni organizace nebo statni 0rgén.163

Z vyse popsané¢ho je ziejmé, Ze veskera prava mensin ve staté jsou formulovana jenom velmi volné.
Dévaji tak velky manévrovaci a interpretacni prostor jednotlivym statim.

Pravé z toho diivodu bude pfisti kapitola vénovéana pravnimu postaveni cizinct, a nikoliv
narodnostnich mengin. Ceska republika i pies v podstaté zietelné ustanoveni OSN a Ramcové
umluvy ve své legislativé podminuje ptisluSnost k narodnostni mensiné statnim obc¢anstvim.
Podobné je tomu u prava na shromazd’ovani a prava na zakladani obcanskych sdruzeni, které bylo
cizincim v CR je§té donedavna odepieno (www.cizinci.cz), . Zatimco pro zkoumanou skupinu tato
legislativa neni zas az tak dalezitd, mize mit konkrétni dopad v budoucnu a nebo na ty menSiny,
jejichz ¢lenové z vétsiny dosud nedisponuji obCanstvim (napt. na vietnamskou komunitu).

2. Cizinci v CR

Préavni postaveni cizinci v CR odpovida pravnim normam EU a vykazuje n¢ktera zvyhodnéni
oproti jinym statiim. Je to napft.

a) nediskriminacni imigracni nafizeni, at’ uz na zaklad¢ rasy, ndbozenského vyznani nebo
socialni skupiny. (Jako tomu neni napf. u ve Velké Britaniil 64)

b) pokud cizinec pracuje, vztahuji se na n¢j podobna prava v oblasti zdravotniho pojisténi,
socialniho zabezpeceni ¢i dichodového pojisténi apod. jako je tomu u ob¢anti CR

163 pro zakladni zhmuti prav — H.CH.Scheu,posl. kapitola
164lmpact of immigration in receiving countries: The United Kingdom, Thomas-hope, Elizabeth M., 1994
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c¢) Cizinci uz nyni maji pravo se sdruzovat a zakladat neziskové organizace. Cizinci jsou
vyluGovani jen z t&ch oblasti zivota v CR, ve kterych je nutna znalost Eeského jazyka nebo
které jsou z definovanych divodi nep¥istupné obéantim CR (politické funkce, zpravodajska
sluzba apod.)

Cizinci mohou mit tyto pravni statuty:

1) vizum do 90 dna

2) vizum nad 90 dni

3) povoleni k dlouhodobému pobytu
4) povoleni k trvalému pobytu

5) zisk statniho obcCanstvi

Cizinec musi ptedloZit pro kazdou dobu pobytu urc¢ity obnos penéz pro Zivotni minimum a
v pripad¢ 2-4 musi i doklad o ubytovani.

Pro vizum nad 90 dni je tfeba prokazat ucel pobytu, pokud ma byt delsi. Jde v pripadé
dlouhodobého ve vétsing ptipadil o slouceni rodiny, studium, zdravotni diivody, zaméstnani nebo
podnikéni.

L. Imigrace

Celkové Ize shrnout, Ze piistup imigra¢ni politiky CR je v kontextu zdpadnich zemi velmi liberalni.
Nepracuje napt. s Zadnymi kvotami, at’ uz rasovymi nebo jinymi, ohledné miry imigrace. Jedinou
restriktivni strankou imigraéni politiky CR je nevyrovnany piistup k cizinctim p¥ichazejicim z EU,
kteti disponuji ¢etnymi vyhodami, a "tfetich zemi", a dale oslabené socialni zabezpeceni cizincl z
téch zemi, které nemaji v této oblasti s CR bilateralni dohody (to je tristni hlavng u piistéhovalci z
centralni a jizni Afriky).

V imigraéni politice CR doslo k piiklonu k restriktivnim opatienim v roce 1998, kdy se vlada
snazila imigra&ni toky pozastavit a zkomplikovala také pobyt dosavadnim cizinctim v CR163. To se
po roce 2000 uvolnilo, ackoliv imigrace nikdy nedoséhla takového stupné, jako v 90.letech.

Vlada, alespoii na oficialni Grovni, vychazi imigraci vstfic pozitivnim smérem. Jejim cilem je
doplnit prazdna mista na trhu prace vzniklé demografickym vyvojem Evropy a vynakladat pozitivni
pfistup k integraci cizinci. V tomto smyslu jsou vladdni smérnice podobné smérnicim Rady Evropy
nebo OSN. A¢koliv piislusnost k narodnostni mensing je v CR podminéna statnim ob&anstvim,
program vlady podporuje integraci cizinci podobnym zptsobem, jako smérnice Rady Evropy
ochranu narodnostnich mensin. Jedna se napft. o pozitivni podporu kultury imigra¢nich komunit,
jejich jazyka a nabozenstvi, dale seznamovani majoritni spolecnosti s zivotem a tradicemi
imigrantii. Vlada také usiluje o program vyuky ¢eského jazyka u imigrant a rovnopravnost k
piistupu ke vzdélani jejich déti.
sehnat v Ceské republice i vysoce kvalifikované postaveni, zejména obéany EU. Je naopak nékdy
pro imigranty z ,.ttetich zemi* t€zké ziskat nekvalifikované zaméstnani, protoZze nezaméstnanost v
CR se zvysuje a Gfady obsazuji volna pracovni mista piedev§im ob&any CR. Pravé moznost
pracovat v CR bude nejdtlezit&jsim faktorem budoucich migraénich proudd v CR.

Urcitym vykrocenim viici , tretim zemim* je pilotni projekt MPSV (Ministerstva prace a socialnich
veci) Aktivni vybér kvalifikovanych pracovnikii. Na jeho zaklad¢ je mozné ziskat do 2,5 let trvaly

165 Cizinci na triu prace v Ceské republice v letech 1994-2004 , Milada Horakova, 2005
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pobyt a tim do jisté miry rovnopravnost. Zatim ptevazuje nabidka pracovnikii ze zahrani¢ni nad
poptavkou programu.

I1. Postaveni cizinci v CR

Cizinci mohou v CR podnikat ve stejném rozsahu, jako obéané CR. Pokud chtgji zaloZit pravnickou
osobu, musi podle ¢eského prava, a musi dokézat dostateéné finanéni prostiedky. Pak mlizou dostat
vizum nad 90 dni, které se da prodluzovat az k trvalému pobytu ¢i statnimu obcanstvi. Pokud se
chce cizinec nechat zaméstnat, musi si nejdiive zazadat o povoleni k zaméstnani, které je mu
vydano pokud dané misto nemiize obsadit obéan CR, a na zakladg toho pak zisk4 vizum nad 90 dni.
Musi vSak k zadosti ptilozit ufedné ovétenou kopii dokladu o profesni zptisobilosti pro obor, ve
kterém chce pracovat (vyuéni list, maturitni vysvédceni, diplom apod.). Pokud ma trvaly pobyt,
povoleni nepotiebuje, nesmi vSak pracovat na odivodnénych mistech statni zpravy. Pii rozhovorech
s Cleny pandzabské komunity jsem narazel na stiznosti na piili§ vysoké ¢astky penéz za toto
povoleni.

Problémem pojicim se se zaméstnavanim cizincu ¢i jejich podnikani je nejista situace pobytu.
»--.nlavné musi kazdy rok prodluzovat sviij pobyt. A o tomto aspektu respondenti hovotili jako o
pobytové nejistoté, kterd je pro tuto skupinu cizincl charakteristicka a ktera je vyrazné
protiintegracni. Nejistota plyne podle vypovédi respondentti z toho, Ze podminky cizineckého
zakona jsou nastaveny velmi piisné€ az restriktivné. K zadosti o vizum nebo o jeho prodlouzeni je
tteba dokladat mnoho skutecnosti, kazdy rok je tieba je dokladat znovu, na prodlouzeni viza neni

pii splnéni vyjmenovanych podminek pravni narok a proti jeho neudéleni se nelze odvolat. ,,1 66
,,Skon¢i-li cizinci nedekané pracovni pomér, skonéi tak i jeho pobyt na izemi CR. A protoze lze
7adost 0 nové vizum podat pouze na zastupitelském uadé CR, musi cizinec vycestovat - a pokud se
na cizince vztahuje v sousednich zemich vizova povinnost, musi jet zpét do zemé svého

pivodu.«167

Jedinym zplisobem jak si zajistit vyhledové bezproblémovy pobyt i s ohledem na Zivotni situace
nize zminéné je proto ziskani statutu trvaly pobyt. Mezi cizinci s trvalym pobytem a témi s
dlouhodobym vSak proto zeje urcita propast, kterou se nékteii snazi prekonat i tteba nelegalnim
zpusobem a nebo je odrazuje od plné ,,integrace* do ceské spolecnosti. Urcitou tlevou miize byt
podnikani na zivnostensky list, nebo skrze pravni osobu. Proto jsou tyto ¢asto zakladany jen pro
pojisténi pobytu. Z téchto diivodu se zaméstnanci-cizinci stanou snadno predmétem exploatace
Problematika nelegalni prace cizincti v CR se tyké spise jinych imigrantskych komunit, proto ji zde
vynecham.

Pro participaci cizincii na Zivoté v Ceské Republice se zda byt také dilezity pfistup k volebnim
urnam a moznost zakladat politické strany. To je klicovy faktor vzhledem k povaze demokratickych
spolecnosti, ve kterych pokud mensina nemé zastoupeni ve vladé, zpravidla neni schopna
prosazovat ucinnéji své zajmy a byva utlaCovana. Zatim se vSak zda, ze na Grovni pobytu cizincii v
CR je tento faktor druhotny, a mélo ktera neziskové organizace ho zmitiuje jako urgentni mezi
podminkami pobytu cizincii ostatnimi.168

Problémem, ktery diskriminuje cizince v CR velmi viditelné je pfedev§im nemoznost koupé
nemovitosti, zakladani hypoték ¢i zafizovani ivéru v bance. Jsou to oblasti, na které si sté€zuji
cizinci dlouhodobé usazeni v CR nebo ti s trvalym pobytem. Zvl4sté nemoznost koupé nemovitosti

166Integrace cizincti v Cesku: pluralita, nebo asimilace?, B. Tollarova, 2006
167]ntegrace cizincii v Cesku: pluralita, nebo asimilace? , B. Tollarova, 2006

1681ntegrace cizincii v Cesku: pluralita, nebo asimilace? , B. Tollarova, 2006
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cizincem s jinym nez trvalym ¢i azylovym pobytem je tristni, protoze tak dochdzi k pauperizaci
cizincil pfi pronajimani bytd za vyssi ceny nez ,,naSinciim‘ nebo rovnou k odmitnuti jim byty
pronajimat. Azylanti maji pravo na obecni byt, procedura pro jeho ziskani vsak selhava.169

Na socialni davky statni socidlni podpory (ptidavek na dité, socidlni ptiplatek, prispévek na
bydleni), na davky statni socialni podpory, které se vymétuji bez zavislosti na piijmu (rodicovsky
prispévek, davky péstounské péce, porodné a pohiebné) a na davky socialni péce (potiebnosti, tézce
zdravotné€ postizenych a starych ob¢ant, davky na pfechodné mimotadné obtizné poméry obcana,
jednorazovy penézity prispévek) maji cizinci narok jen v piipadé¢ trvalého pobytu, ale mohou

v ptipad€ dlouhodobého viza ¢i viza nad 90 dni zaZadat o vyjimku. Obvykle ale plati, ze pokud
zaméstnanec-cizinec prijde o praci, Casto ztrati vizum a tak i piesto, ze odvadél platby na socialni
pojisténi, podporu nedostane a je vyhostén ze zemé.

Cizinci maji pravo na vefejné zdravotni pojisténi, pokud disponuji statutem trvalého pobytu,
zaméstnanim u zaméstnavatele v CR, nebo jsou pod dodasnou ochranou nebo maji statut azylanta.
Maji tak pravo na volbu pojistovny a lékare. Ostatni mohou zalozit jen smluvni zdravotni pojisténi,
které se zaklada vyhradn& u VZP, je drazsi a ma omezenou piisobnost. Na rozdil od obéanti CR
nema cizinec pravo v nezaméstnanosti na plnohodnotné pojisténi, ani v ptipadé, Ze pobyva v CR
dlouhodobé. Pii zaméstndni ma cizinec pravo na socidlni pojisténi (napt. nemocenské).

V dil¢ich strankéach legislativy o pobytu cizincti v CR se objevuji jisté problematické body, jako je
napt. navrhované novela zdkona o pobytu cizincii a zdkona azylu pro rok 2007, ktera ukazuje na
tendenci k restriktivnéjSim a vice diskrimina¢nim politikdm podobnym, jako existuji v zapadni
Evropé. Ve smiSeném manzelstvi nebude moci cizinec uplatiiovat po dobu dvou let narok na
socialni davky a zdravotni pojisténi (to mize byt velmi problematické napt. u porodu), cizinec
nebude moci nakupovat nemovitosti (ani v ptipadé¢ trvalého pobytu) a zakladat stavebni spofeni. O
povoleni k zaméstnani bude tfeba i1 v tomto pfipad¢ zadat. Dilezité je také novela azylového
zéakona, kterd bude vSechny azylanty povaZzovat za potenciondlni "simulanty" a pteskupovat je po
internacnich taborech (jako se to planuje v USA). Poslednim problematickym bodem je moznost

zabaveni prikazu pobytu cizincel 70. Existuje viak silna ob&anska iniciativa proti této novele.

V téchto odstavcich jsem se pokusil popsat, jak se li§i pravni postaveni cizince zijiciho a
pracujiciho v Ceské republice od jejich ob&antl. Vzhledem k tomu, Ze Ceska republika neumoziiuje
dvoji ob&anstvi, pravdépodobné bude cizincti s trvalym a dal§imi pobyty piibyvat. Legislativa CR v
tomto ohledu trpi ur¢itou nevyspélosti, zejména z diivodu toho, Ze se teprve patnact let buduje. Jak
ukazuji napt. zkusenosti z Velké Britanie, usazovani mensin a cizincti v CR je sloZity proces a
vyzaduje dlouhodoba feseni. Na druhou stranu neni zas takovy problém do Ceské Republiky pfijet a
zacit zde pracovat a podnikat (viz pfedchozi kapitola). Nejvétsim problémem, kromé obligatniho
problému jazykové bari€ry, je pro cizince pfedevsim nejistota vlastniho pobytu v zemi, pokud
nedisponuji trvalym nebo azylovym pobytem.Mnoho z uvedenych potizi vytvari fakt, ze i pies
uréitou koncepéni jednotu imigraéni politiky vlady CR neexistuje transparentni a jednoznaény
pravni systém, ktery by tuto koncepci podepfel. 171

169]ntegrace cizincii v Cesku: pluralita, nebo asimilace? , B. Tollarova, 2006
170www.p-p-i.cz

1711ntegrace cizincii v Cesku: pluralita, nebo asimilace? , B. Tollarova, 2006 Podle vypovédi respondenti to napiiklad
vede k vysoké mite korupce
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2. Zivot v Ceské Republice

1. Vymezeni komunity

V rozhovoru s panem Rasidem, ktery je muslim piivodem z Pakistanu, a jednim sikhem ptivodem z
indického Pandzabu, mi konecné vysvitlo ze mluvit o ,,indo-pakistanské* komunité je smysluplné.
Je vSak tfeba to trochu pfiblizit. V kap. o historii jsem se zabyval piedev§im Pandzabem. Pro¢? Uz
zb&zny pohled na komunity Pakistanci a Indii ve Velké Britanii to osvétli.1 72 Vétsina imigranti z
téchto dvou statd pochéazi prave bud’ z Paidzabu indického, ¢i pakistanského. V knihovnéch vétsich
meést v Anglii, ale dnes uz i v USA ¢i Kanadg, je vzdy v cizojazy¢né sekcei pritomno nékolik regalt
s ,,punjabi literature* spiSe nez s ,,hindi*, zrovna tolik jako téch kuptikladu vietnamskych. V
obchodech je mozné si zakoupit moderni ,,bhangru®, hudbu koneckonci v poslednich letech
znamou 1 u nds, kterd kombinuje tradi¢ni paiidzabské folklorni pisn€ s moderni pop-music a dal$imi
vlivy. Jak ve Velké Britanii, tak v jinych zemich a nakonec i u nas, je v téchto komunitach
nepomérné mnoho sikhi, ptislusnikii ndbozenstvi spjatého predevsim s Panndzabem.

Pti rozhovorech s ¢leny komunity v Praze jsem nenarazil na imigranta z Pakistanu, ktery by nebyl
pivodem z vychodniho Paiidzabu nebo alespon Lahore. Sikhové pochazeli vSichni z indického
Pandzabu a sviij region povazovali hned po Ceské Republice za sviij druhy domov.

Je nicméné pravdou, Ze v Indo-péakistanské komunité u nés, ale 1 v dalSich zemich, jsou pfitomni
obyvatelé dalsich regioni tohoto subkontinentu. Postéstilo se mi provést rozhovor s hindskou
rodinou z Andar-Pradése a Ossimu. Indové z téchto oblasti se od indickych Paiidzabct 1isi stejné
jako Pastunové severniho Pakistanti od obyvateli Sindhu. Nechci tedy tvrdit, Ze indo-pakistanskou
komunitu v Praze tvofi jen Panidzabci. VétSinu ji vSak skuteéné tvoii Pandzabci a ptistéhovalci z
jinych oblasti jsou spiSe pfilezitostni. To je tedy divod, pro¢ jsem radéji nez ,,Pandzabska*
komunita pouzil vyraz ,,indo-pakistanska“.

V ur¢itém smyslu je v tomto terminu v§ak obsazeno cosi témét politického nejistého. Za poslednich
50 let prob&hly mezi Indii a Pakistanem dva oteviené valedné konfliktyl73. Indové se z politického
hlediska nikdy pIné nevzdali nékterych spornych oblasti na Indo-Pékistanské hranici. V ur¢itém
smyslu se politickou udalosti také stavaji komunalni stfety, pro Indii celkem neptijemné ¢asté. Uz
jsem zminil udélosti v Panidzabu v r. 1984. Indie se dokonce zfejmé nikdy pln€ nevyrovnala s
rozdélenim zemé v r. 1947 (viz kap. historie regionu), a hnév ji v tomto smyslu neopustil ani viici
Velké Britanii. I na rovin€ rozhovorl jsem narazil na jistou fevnivost mezi témito dvéma staty.
Hinduisté tvrdili, ze Pakistansti muslimové maji jinou ,,mentalitu, velmi nabozenskou a politickou.
Pékistansti muslimové zase kritizovali povércivost indickych hindid. Mnohem spise a radéji tak
hovofili o sikhismu.

Pod témito rozdily vSak panuji urc¢ité shody, které ptiznavaji jak Pékistanci, tak Indové.
NejvyraznéjsSimi se ukazaly ty kulturni. Rovnéz historie obou stati byla dlouhou dobu spole¢na.
Kritikové rozdé&leni se koneckoncti nachazeji na obou stranach. 174 Dalsi o&ividnou soudasti jejich
blizkosti je blizkost jazykova. Nemohu podat kompetentni lingvistické vysvétleni, avSak Pakistanci,
zejména ti z Pandzabu, sleduji indické filmy, Indové ze severu Indie zase poslouchaji pakistanskou
hudbu. VétSina respondent mi potvrdila, Ze rozumi jazyku z druhé zemé&. Jeden péakistansky
Pandzabec mi dokonce tvrdil, Ze trochu rozumi sanskrtu. Tento divod je diilezity zejména pro ty
imigranty, ktefi se dosud nenaucili Cesky nebo dokonce ani anglicky. Sikhové z Pandzébu tak
rozumi svym nadfizenym z Pakistanu, hinduisté sikhskému ptekladateli z Panndzabu apod.

172Global Diasporas, Robin Cohen, 1997
1733 M.Burke, Pakistan's foreign policy, 1973

174Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003
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2.socialni koheze komunity

Pohovotim $iteji v nasledujici kapitole o tom, jak silnd je socidlni koheze této komunity. Protoze uz
v jejim ndzvu se mozné skryva néco nepochopitelného. Jak se Pakistanci bratfi s Indy? (viz kap.
Obecna4 historie Pafidzabu). Nyni jen uvedu, Ze je to samo sebou dano i vyvojem imigrace v Ceské
Republice. V 90. letech bylo v Praze mnoholnda a Pékistanci, kteti si navzdjem konkurovali a
velmi Casto krachovali. Nyni, v druhém tisicileti, je uz jasné, ze se udrzelo jenom jadro indickych a
pakistanskych ptistehovalcii v Praze, zejména téch, kteti umi ¢esky nebo v Praze vystudovali (viz
kap. vztahy Indie, Pakistanu a Ceské Republiky). Ti riizné pomahaji svym krajaniim & piibuznym,
pokud se chtéji v Praze usadit nebo pokud zde uvizli cestou dél na zapad, zejména do Velké
Britanie. Drzi tak pii sobé podstatné vice, nez jak by museli ve velkych komunitach na zapade.
Indové a Pékistanci o sobé v Praze dobte védi a jsou schopni o sob€ navzajem v dobrém i Spatném
sd¢lovat nejriznéjsi informace. Nebylo by snad pftili§ odvazné tvrdit, ze muslimové jsou
pochopiteln¢ hinduistiim vzdéalené;jsi, a Ze mezi nimi stoji sikhové. Tak tomu ostatné bylo uz
historicky175 Je v8ak zajimavé, Ze pakistanSti muslimové maji urcité povédomi o tom, ze byli kdysi
hinduisty, ¢i Ze v prib&hu historie prejimali ur¢ité hindské zvyky nebo podléhali hinduistickému
okoli (viz kap. o nabozenstvi)176. O sikhsich to pak plati tim spise. V&tsinou tento fakt popisovali
samoziejme jako selhani idedli svého ndbozenstvi a pfiznavali ho spise jako historickou okolnost,
ktera omlouva jejich specifi¢nost z hlediska islamu.

Pod nabozenskymi rozdily kaZzdopadné panuje uz zmifiovana kulturni koheze. Je to jednak ona
jazykova blizkost. Diky ni mohou Pakistanci sledovat indické filmy na DVD, které jsou v Pakistanu
zakéazany. UZ v dob€ totality si studenti vysokych $kol pivodem z Indie ¢i Pakistanu s radosti
vymeénovali videokazety a spole¢né sledovali bollywoodskou kinematografii (viz kap. vztahy Indie,
Pakistanu a Ceské Republiky). Kuchyné Pakistanu a severni Indie se sice od sebe lisi, ale suroviny
na né jsou spole¢né. Basmati ryze, pfepusténé maslo, koteni, sladkosti, nékteré spole¢né recepty a
typicky ¢aj jsou u obou nepostradatelné. Rozdil je v podstaté hlavné v tom, co je z nich vateno.
Muslimové ji jen halal maso, sikhové by méli jist jhatka maso, hinduisté by neméli jist hovézi
maso a ¢asto maso vibec.

Hudba, tanec a drama se na indickém kontinenté déli na dvé hlavni vétve — jihoindickou a
severoindickou, v€etné pakistanské. Muslimské qawwali je zname po celé severni Indii (a také na
zéapad¢) a poslouchaji ho i sikhové, ba i hinduisté177. Celé oblasti dominuji typické stupnice a
rytmické soustavy, stejné jako instrumentalni obsazeni. Paiiddzabska lidova bhangra Cerpa spise nez
z jihoindickych motivii z motivil perskych. Hudebnici klasické hudby jsou ¢asto pakistanského
puvodu, jsou uzndvani vSak po celé severni Indii. Forma vyuky, produkce a kastovniho ukotveni
hudebniki jsou rovnéz stejné.

Je ziejmé, ze kasty hraji mnohem vétsi roli v ,,Hindustanu® nez v muslimském Pakistanu. To vSak
neznamena, Ze zde nejsou rozsifeny, zejména u venkovského obyvatelstva. I v Pékistanu se
muslimové d€li na asrdfy, potomky arabtl a ajlafy, potomky hinduistt. A jesté dale do dalsich kast
podle tradi¢niho povolani ¢i siatkové politiky. Jeden z muslimskych respondentt ptivodem z
Pékistanu mi velmi pySné tvrdil, Ze pochazi z kasty mughalii, potomku slavné mughalské dynastie a
vSech, ktefi se k ni, nejspise z praktickych diavodi, piidruzili (viz kap. Obecna historie regionu).
Vsichni vSak, dokonce i hinduisté, tvrdili ze kasta uz dnes neznamena to co dtive. Ukazuje na
urcitou oblast a mozné potencialn€ povahové rysy jejiho nositele. Nékolikrat ji srovnévali s Ceskym

175D0byvatelé , proroci a patriot - Jan Pilat 1965
176y 4riace na Kordn, Islam v diaspore, Archiv orientalni, Ceska fada, 1999
177 The life of music in North India - Daniel M. Neuman, 1990
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,moravactvim®, ,,valagstvim® apod.

Imigranti indo-pakistdnské komunity o sobé samoziejmé dobie védi po nabozenskych hranicich.
Témér vSichni sikhové v Praze se znaji. S hinduisty pak slavi nékteré spole¢né svatky a vzajemne¢ si
vypomahaji. Muslimové se zase vidaji v mesité, v modlitebné ¢i pii oblibenych veernich, obvykle
rodinnych navstévach o ramadanu. Krom toho zaméstnavaji sikhy a naopak. Kdyz pomineme fakt,
ze vsichni ptislusnici vSech ndboZenstvi o svém naboZenstvi vzdy mluvi jako o jednoté, a ze témét
vsichni z nich tvrdi (jak je v Indii obvyklé€), Ze neexistuji horsi a lepSi ndbozenstvi, je zifejmé, ze
nabozenské rozdily se nemohly u Indo-pakistanské komunity v Praze rozvinout uz vzhledem k jeji
velikosti. Ve Velké Britanii kuptikladu existuje n€kolik organizaci indického islamu (Dzamati
Islami, Tablighi DZamat, Deoband ¢i rizné sujiské fady apod.), které vedle internacionalnich mesit
zakladaji i své vlastni. V Praze jsou muslimové rtiznych narodnosti a snazi se zdtraziiovat svou
jednotu.

Rozdilnost by také nemél zasttit velmi ptirozeny moment koheze, rovnéz sociologicky relevantni,
tj. pratelstvi. Indicti ptistéhovalci vzhledem ke své tradi¢nosti vSude na svéte vytvareji komunity.
Pro jak sikha, muslima tak hinduistu je proto pfijemné zastavit se po praci v obchodé s indickym a
pakistanskym zbozim a pokldbosit o novinkach se svymi krajany. Podle mych pozorovani skute¢né
mnohdy ani nepfijdou nic koupit, jenom se zeptaji na praci ostatnich a jak se jim dafi. Neznamena
to v Zadném piipad¢ uzavienost, protoze mnoho z nich i ,,chodi do hospody*, ,,do kina* a podobng.
Je to zkratka dalsi socialni pole, tentokrat vyrustajici z podobné kulturni tradice, ve které se
pohybuji.

3. Praktikovani naboZenstvich komunity v ¢eském prostiedi

Nesetkal jsem se s tim, ze by n€ktery ¢len komunity nachézel podstatné piekdzky v praktikovani
svého naboZenstvi. N&kterym se naboZensky Zivot po piichodu do CR zménil, ale kazdy z
dotazovanych si stéZoval spiSe na jiné problémy Zivota v CR (viz niZe). Obecné se svého
nabozenstvi nebo jeho pravidel leh&eji vzdavali ti, kteii v Ceské Republice studovali a ,,okusili* tak
mistni zvyky a zpiisob Zivota. Nikdo se v§ak nemusel vzdat své nabozenské identity jako takové.

Muslimové

Muslimové vétinou tvrdili, Ze svoji nabozenskou praxi nemuseli ménit po p¥ichodu do Ceské
navstivit meSitu na Cerném mosté. Ta je sice znacné daleko z centra, ale poslouzit muize i
modlitebna u Vaclavského namésti. VEétSina respondentii uvedla, ze by do meSity chodila ¢astéji,
kdyby byla blize a kdyby nebyli tak pracovné vytizeni.

Néktefi muslimové uvadéli, ze se v Zivoté v Ceské Republice neomezuji viibec ni¢im. Piji alkohol a
opomiji dal§i harar (to, co je v islamu zakazano). Modli se nepravidelné, ,,jako kiest'ané, jen kdyz
néco potiebuji nebo je néco Spatné™, a do mesity chodi také prilezitostné, ,,jako kiestané do
kostelii“. Naopak jini uvadéli, ze pravidelna modlitba je nutna k tomu, ,,aby ty véci Sly dobte®, ¢i k
,udrzeni psychické kondice®. Nikdo si nestéZoval, Ze by okoli vii¢i nému v tomto smyslu
vykonavalo né&jaky natlak. Kupt. nuceni konzumace alkoholu, pojidani veprového apod. Ustupky
vici svému ndbozenstvi jsou vétSinou ryze osobni zélezitosti a zalezi na vlastni volbé.

24

tedy o situaci muslimil v CR pozitivni obraz.
Zda se, ze prazsti muslimové z Pakistdnu nemaji v oblibé déleni na vétve Islamu, popularni v
orientalistické literatuie (viz vyse, kap. Obraz islamu v literatufe) ¢i napt. u ortodoxnich Saudi.

178 Isiam a muslimska obec - Frederick M. Denny, 1987. Tohoto autora jsem pouZzival jako ramec informacnich
zdroja o Islamu, protoZe se zabyva Zitou skutecnosti muslimu z antropologického hlediska
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Setkal jsem se s tvrzenim, ,,ze to je takovy zvyk zapadni, fekl bych®. Jeden velmi zbozny muslim
mi odmitl prozradit, zdali je sunnita a §ita, a misto toho mi dlouho vypravél o jednoté muslimské
obce. Zdlraznovano bylo univerzalni muslimské bratrstvi a zejména spolecna vira

(jsou tu moznad jisté reminiscence plivodni myslenky Pakistanu jako znovuzalozeni univerzalniho
chalifatu). Proto si také nikdo nestéZoval na to, Ze je muslimska obec v CR vzhledem ke své
velikosti velmi internaciondlni. Ackoliv podléhd wahébijskému vlivu a do prazské mesity chodi
nejriznéjsi narodnosti, modlit se do obce chodi kazdy (alesponi pakistansky) muslim rad. Setkal
jsem se nicméné s nazorem, Ze oproti jinym zemim neni v Ceské Republice u muslimi tak silny
pocit sounalezitosti, jaky vznikne v krajanské muslimské obci.

Muslimové se také snazi ve svém zivoté, v konkrétnim jednéni, fidit urcitym etickym kodexem. Ten
caste¢n¢ vychazi ze sariji, muslimského prava, ¢astecné z ndbozenské praxe. Setkal jsem se
nckolikrat s tezi, Ze zbozny muslim ,,nema problémy s Zddnym ¢lovékem®. Dvakrat s predstavou, ze
nabozenska praxe nebo uc¢eni islamu pomaha ¢lovéku ,,rozpoznat dobro od zla“. Muslimové také
stale zdiirazitovali svoji pohostinnost. Neznamena to, zZe by hinduisté ¢i sikhové byli nepohostinni,
muslimové vSak na svoji otevienost a pohostinost byli hrdi a pozvali vyzkumnika do Pakistanu ke
svym rodindm. Setkal jsem se také s ndzorem, Ze by muslim nemél ubliZovat ani zviratim, natoz
lidem.

Bylo pro mne vsak velkym ptekvapenim, Ze ani jeden z dotazanych muslimti nepovazoval politiku
za soucast své viry. Jedinkrat jsem se setkal s komentarem k politické situaci (v tomto ptipadé v
Irdku), Ze ,toto si zkratka mysli muslimové®. VétSina véficich tvrdila, Ze existuje urcity zaklad
nabozenstvi, at’ uz vira ¢i praxe, a ze politika je néco, co se na ndbozenstvi nabaluje. To samé tvrdili
1 imigranti z Pékistanu, ktery usiluje o islamskou tstavu. Za ,,politikafeni* povazovali rovnéz déleni
islamu na rtizné vétve. Je pravdou, Ze odpoveédi muslimi byly v nékterych pripadech podobné a
mély blize spise k nazortim Evropy &i zdpadniho disentu. Casta byla pfedstava, Ze neokonzervativni
Amerika potiebuje po studené valce nepfitele, a Ze ,,mnoho zemi se boji okamziku, kdy americky
vojéak vstoupi na jejich pidu®. Kazdy muslim vSak zdlraziioval, Ze nakonec nemd mnoho ¢asu na to
politikou se vice zabyvat, a ze kazdopadn¢ jeho ndbozenska praxe s tim nesouvisi. Islamsky druh
terorismu vysvétlovali Pakistanci po svém, tedy zejména ekonomicko-socialni a politickou situaci
v zemi, muslimsti imigranti z Velké Britanie zase po svém, tedy zejména socialni segregaci mensin,
medialnim diskurzem a chudobou.

Sikhové

Nenarazil jsem v Praze na dokonale ortodoxniho sikha. Jeden m¢l tidajné byt podnikatelem a bydlet
v Repich. Po navitévé jsem zjistil, Ze sice vyznava 5K (viz kap. o nabozenstvich), nicméné o
turbanu tvrdil, Ze ho nosi kviili zimé ¢i horku, a z hlediska viry pfiznal, Ze nevéfi v Boha, jen v
uceni guruil a zasady sikhismu. Povazoval se za racionalniho ¢lovéka zijiciho v souladu s dobou.
Vira v gurua je v kontextu indickych ndbozenstvich skute¢né Casto dilezité¢jsi nez vira v Boha.
Ovsem tento sikh vyznévajici ,,ndbozenstvi bez viry* se pfiznal, Ze se ani nemodli, ani nedrzi pist a
ritudlni akty nabozenstvi povazuje ,,za politiku®.

VétSina sikhil v Praze nenosi aZ na kara (ndramek, naznacujici jejich vazanost na gurua) zadny z
péti K. stihaji si vlasy a nékdy piji alkohol ¢i kouti. Hlasi se vSak k idealim khalsy (viz kapitola
Jak sikhové¢ praktikuji své ndbozenstvi) a jeden sikh mne naucil oblibené zvolani pii shroméazdéni
sikhi:

Vahiguri dzi ka khalsa
Vahiguri dzi ki fatih

,,Buh je khalsa
Bih je vitézstvi
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Témét vSichni tedy piisobili, Ze své ndboZenstvi mysli vazné. Jeden sikh tvrdil, Ze m& doma
kalendar sikhskych slavnosti a vyroci, a nabidl mi ho darem. VSichni, v€etn€é onoho racionalné
smyslejiciho, povazovali sikhské slavnosti za velmi dilezité, uz jen z hlediska socialniho a
kulturniho. Sikhskym azylantim tak bylo lito, Ze nemohou alespoii jednou do roka u ptilezitosti
napt. Bhaisaki navstivit Pandzab. Spolu s hinduisty vSak sikhové pofadaji v Praze nékteré spolecné
festivaly. Letos to bude v fijnu n¢kolikadenni slavnost, podobna svym pribé¢hem evropskym
vanocim, divali. Ta je ptfipomenutim vitézstvi dobra nad zlem v mytickém davnoveku.

Prazsti sikhové tvrdili, ze vétsina z nich se modli. Podle nauceni khalsy rano a vecer, jak je také
psano v posvatném spisu Guru Granth Sahib Ji. Na ob¢asny no¢ni satsang, ktery ma ptivod uz v
pribézich o Guru Nanakovi a trva n€kolik hodin, vSak nezbyva ¢as. Navic by k nému byla potieba
kolektivni modlitebna, kterou sikhové v Praze zatim nemaji. Dal§im Gstupkem sikhi v jejich
nabozenské praxi je uz zminénd konzumace alkoholu a cigaret, ¢i pfedmanzelsky sex. Pokud k
nécemu z toho dojde, sikhové se (tedy obvykle rano) nemodli, pusti si kirtan z ptehravace a
diikladné a dlouho se myji.

Sikhové v Praze vétinou pozorné sleduji déni v Paiidzabu. Ctou si paiidzébské noviny a sleduji
satelitni kanaly. Zda se mi, ze se zajimaji o politiku mnohem vice, nez muslimové. Napomohly k
tomu jisté udalosti z let 1984. Z praktického hlediska v tom ma podil samoziejmé také nedostatecna
znalost &estiny, vétsi neZ napt. u hinduistl (o tom pozdéji). V Ceské republice je nékolik azylanti
sikhti, pronasledovanych ke konci minulého stoleti indickou vladou. Mluvil jsem s jednim z nich.
Popisoval, jak policie zavrazdila jeho ptitele. Onim zoufalym a bolest zakryvajicim tonem se usmal,
kdyZ popisoval, jak jeho pfitel pfijal smrt s hrdosti. Nékteti také ptitdkavali mySlence samostatného
Khalistanu.

Z hlediska ndbozenstvi a politiky je pro prazské sikhy také typické pravidelné sledovani urcitych
filmi indické kinematografie. Jedna se ¢asto o panidzabskou odnoz ,,bollywoodu*, ktera produkuje
vedle obvyklych Zanrh filmy s moralni, politickou, ndboZenskou a socidlni tématikou. At uz je to
historicky snimek Badal Singh o sikhském povstalci a atentatnikovi z doby britské nadvlady, ktery
pomstil masakr v Amritsaru v r. 1919, nebo ptibéh Eklawia o sikhském osobnim strazci hindského
vladce, ktery v napinavém dramatu zjednd mir a pofadek v kralovském paldci plném intrik a zrad,
nebo o soucasném pribéhu o korupci v Paindzabu, vSechny piipominaji sikhtim jejich moralni a
nabozenské hodnoty a zaroven jim pfipominaji zemi svého piivodu a jeji kulturni tradice.

Vétsina prazsky sikhi je kasty jatt (viz. kap. o ndbozenstvi sikhismu). Kladou na ni o néco vétsi
diiraz nez muslimové. Rikaji o sobg, e napiiklad jednaji podle srdce, na rozdil od vyssich kast. Z
nabozenského hlediska vSak pro n¢ kasta nemé zddny vyznam.

Hinduisté

Setkal jsem s ndzorem prazsky hindi, ze hinduismus neni ndboZenstvi, nybrz tisicileta tradice
zivotniho stylu, vyznacujici se velkou riiznorodosti a vérou¢nou nejednotnosti. Patii k nému Zziti v
souladu s pfirodnimi silami, které reprezentuji bohové, vegetarianstvi ¢i dhimsa, neublizovani
zivym tvoram. Celkove vzato urcity druh zdravi a dusevni spokojenosti. V tomto smyslu se indicti
hinduisté pftilis nelisi od téch ceskych ¢i obecné evropskych. U indickych hinduistl se vSak nejvice
projevuje jista ustupkova adaptace na Ceské prosttedi. V priubéhu 70.-80. let napt. hindsti
pristé¢hovalci museli jist maso, protoze jiné jidlo nebylo k dostani. Dtlezit¢j$im ustupkem vsak je
neucast na hindskych ceremonii, kterych je mnoho a Indové jimi ziji. Setkal jsem se tak s tvrzenim
¢eskych hindi, Ze se citi trochu odstréeni a ,,nékdy je jim smutno®. Hindské socialni sféfe, ktera je
pro hinduismus tak diilezita, se v Ceské republice z praktickych diivodi nedostava plného naplnéni.
V urcitém smyslu se t€hoz tyka také systém kast. Hindové na zapadé se samoziejmé reformuji
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rychleji, nez ti v Indii.1 79 Manzel¢ Buratovi ze sidli§ts Hirka se tak kuptikladu vzali i pies
kastovni piekazky, coz zpisobilo rozhoic¢eni jejich rodica v Indii. Stejn¢ tak planuji nechat své
dcefi ve vybéru manZzela plnou volnost, a odmitaji, aby jim prarodice vybrali a poslali manzela
podle kastovnich zvyklosti z Indie. Ne ze by kastovni systém zavrhovali nebo obhajovali, spiSe pro
né jsou nyni uz dilezit&jsi jiné ukazatele socialniho statutu, predeviim ekonomické. Radi se tak ke
stiedni indické vrstve, kterd ani netrpi ,,nedobrym zptisobem zivota“ jako ty vyssi ani nezije v
,»chudob¢ a t€Zké praci jako ty nizs$i. Oba manZelé jsou programatofi, a domnivaji se, ze ,,zatimco
svet asi brzy demograficky ovladne islam, my chytii hindové budeme jeho mozkem®.

Cesti hindové piivodem z Indie jsou zde Gasto z &ilych vymén studentii z obdobi normalizace.
Ovlédaji tak dobfe Cestinu a jsou celkove vzato ceskému prostiedi nejlépe prizpusobeni. Jejich
»Zivotni styl“ nicméné dotvéfi jejich identitu jako ,,ne uplné ceskou®. V posledni dob¢ maji uz
plnou pfilezitost jist vegetarianské jidlo a shanét na néj suroviny, i indického pivodu. Radi se také
jednou za cas vraceji do Indie, at’ uz k néjakému poutnimu mistu nebo kviili festivaliim, ktery se
ucastni i celé rodiny. Také se radi schazeji s hinduisty zijicimi v Praze. Sociélni interakce je pro mé
velmi dtlezitou naplni volného ¢asu a strankou Zivota viibec. Proto se jich také velmi dotyka
rasismus ¢i rizna nepfijeti vétSinovou ceskou spolecnosti. Velmi neradi proto byli, kdyz v praci
museli po vicekrat vysvétlovat, Ze jim hinduismus neukladd Zadna omezeni, protoze ,,se nejedné o
nabozenstvi, ve kterém nasledujeme né¢jaké uceni, spise o zivotni styl*.

Vecer straveny u hindské rodiny, rozhovory a zkuSenost s hinduismem viibec tomuto obrazu
odpovidaji. V hindské domacnosti jsem nejvice pocitil jeji specifi¢nost. Zejména to byla pronikava
viné z vonnych ty¢inek, kofeni a stale uvareny indicky €aj. Byl to zaroven striktni, a opravdu
dodrzovany zakaz alkoholu, cigaret a masitych jidel. Zaliba v prochézkach a cestovani rovnéz o
nécem vypovida.

4. Kulturni rysy Indo-pakistanské komunity

Mnoho kulturnich ryst bylo jiz zminéno v souvislosti s jinymi tématy v predchéazejicich kapitolach.
Zkusim je nyni shrnout, doplnit a ucelit.

I) Jazyk

VétSina Elentt komunity pochdzi z Paiidzabt, a mluvi tedy paiidzabsky. Ti z indické ¢asti pouZzivaji
pismo gurmukhi sestavené druhym guruem sikhismu, ti z pakistanské ¢asti Sahmuki, vyvinuté z
perstiny. Lingvisticky je rozdéleni jazyka i s fonetickou strankou pochybné. Kazdopadné i ptesto,
ze se déli na mnoho dialektq, si vSichni jeho uzivatelé rozumi. Slovni zdsoba moderni podoby
jazyka sestava predevs§im z hindskych a sanksrtskych slov. Kromé toho vSak také z velmi ¢etnych
odvozenin z jazyka urdu, z perstiny ¢i angli¢tiny. Pandzabsky mluvi v indické ¢asti regionu nejen
sikhové, ale také hinduisté a muslimové. Komunalni tenze vSak n€kdy pfispivaji k tomu, ze
hinduisté uvadéji jako sviij rodny jazyk hindstinu.

Obyvatel¢ vzdalenéjsich indickych provinci, Pastuni na severo-zapadé Pékistanu apod.

179 7he Hindu Diaspora - Steven Vertovec, 2 000
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pandzabstin€ nerozumi, je pro n¢ vSak v celku snadné se ji naucit. Z kulturniho hlediska je pro
obyvatele Indie uzite¢na znalost hindstiny, pro obyvatele Pakistanu jazyka urdu. Vysoka kultura,
tedy literatura, nabozenské pisné, tradi¢ni dramata, vzdélanost, na téchto jazycich stoji. Posvatné
pismo je vSak jesté jiné — pro muslimy je to arabstina, pro sikhy novovéka paiidzabstina, pro
hinduisty sanskrt. Nejuzivanéj$im jazykem komunity je tedy pandzabstina, pficemz vSak Pakistanci
Casto, zejména ti vzdélani, hovoii jazykem urdu, sikhové zase jazykem hindskym.

II) Tradi¢ni strava

Nejen kvili restrikcim ohledné stravy vSech naboZenstvich komunity je severoindické a pakistanska
kuchyn tak oblibena. Je to dano také jeji vyraznou chutovou, vyzivovou a skladebnou specifi¢nosti.
Vétsina respondentl uvadeéla, ze si kazdy den vati tradiéni jidlo, i tfeba na tkor jinych
volnoc¢asovych aktivit. Z toho diivodu je pro né dilezita moznost sehnat si pottebné suroviny. V
Indo-pékistanském obchod¢ je mozné koupit basmati ryzi, koteni, kokosové mléko, cizrnu, n€které
specifické ovoce a zeleninu (kupf. fik), hotové prepusténé maslo ghi (pandzabsky ghio), jehoz
pfiprava jinak trvd mnoho hodin. Krom toho také ¢etné polotovary a instantni jidla. VSechny tyto
potraviny samoziejme nejsou prilis levné. Je to dano velikosti odbytiste. Ve Velké Britanii, kde je
indické a pakistanské jidlo uz velmi levné, by bylo mozné nakupovat jen ve vétS§im mnozstvi. Takto
musi majitel obchodu dovazet zbozi z Némecka.

To samé se tyka napf. ndbozensky korektné ptipraveného masa. Sikhové vétsinou to, zdali je maso,
které pozivaji, jhatka, netesi. Pro muslimy je halal vsak velmi dilezity a mnoho muslimi by jiné
maso nejedlo. Azylantim samoziejmé nékdy nezbyva nic jiného, avsak ti, co maji jen trochu penéz,
nakupuji halal v Myslikovée ulici u Karlova namésti. Jeden Pakistanec si stézoval, ze ,,tento alzirsky
obchod nema ten druh masa, na ktery je on zvykly*. Navic jsem se setkal s nazory, ze kvuli nizké
konkurenci ja maso drahé a neni ptili§ kvalitni.

Jak pro Pakistance, tak pro Indy je velmi oblibenym druhem podnikani pravé stravovani. Indicka,
potazmo 1 pakistanskéa kuchyné je alesponl v zépadni Evropé¢ velmi oblibena, od trovné luxusnich
restauraci az po rozsifené ,,Fast food* jidelny. V Praze a Ceské republice viibec vzniklo a zaniklo
nékolik indickych ¢i pakistanskych restauraci uz v 90. letech minulého stoleti. Divodem krachu
byly vétsinou ekonomicko-podnikatelské pii¢iny. Slo &asto o luxusni podniky zaméfené na vyssi
t¥idu zakazniki. Na Zizkové jsou nyni dvé pakistanské restaurace, z nichZ jedna je zaméfena rovnéz
na vyssi klientelu a uz tfi roky prosperuje. Krom toho vzniklo v poslednim desetileti nékolik
levnych jidelen. Jsou to indicka bistra u Staroméstského namésti, na Vinohradech, ¢i pakistanska v
Dejvicich.

Kromé obchodu a videoptijéovny na Zizkové vznikla také v poslednich &tyfech letech sit’ 11 non-
stop potravin jednoho pakistanského podnikatel. Zde je kromé potravin, obvyklych pro ,,vecerky*,
mozné zakoupit také n€ktera koteni, halvu, cizrnu, kompoty, basmati ryzi, olivy a dalsi zbozi,
dovazené ptimo z Pakistanu.

Velké zaliba v tradi¢ni kuchyni imigrantt je jisté jednou z pficin Sifeni nabidek péakistanské a
indické kuchyné v Ceské republice. Dalsim diivodem je také jeji vzristajici popularita, a nebo také
fakt, Ze je stale jesté tézké pro Ceské vegetariany ,,dobfe se nékde najist. Zejména indickd kuchyné
skyta Sirokou nabidku bezmasych jidel.

11I) Film

Indie disponuje velmi rozvinutym a specifickym filmovym primyslem. Pakistansky se mu v né¢em
podoba, ale kvalitativné zaostava, alespoil podle vypoveédi Pakistanct, ktefi mnohem radéji sleduji
,»bollywood*. Krom toho je vétSina indickych filmt v Pékistdnu zakdzana, protoze neprojdou
oficialni cenzurou, a tak se néktera témata se v dneSnim Pakistdnu (na rozdil napt. od 60.let
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minulého stoleti) ani nemohou dockat zfilmovani.

Zda se, ze indicti a pakistansti imigranti se skutecné radéji divaji na ,,své* filmy. Néktefi imigranti,
kteti pred prichodem do CR Zili ve Velké Britanii, vSak tvrdili Ze si ¢im dal vice zvykaji na zapadni
kinematografii. V priméru jsem se setkaval s tim, Ze ,,se rddi podivame i na dobré filmy evropské ¢i
spiSe americké®. Také jsem se setkal s tim, ze ,,madme indické filmy nejrad¢ji, ale ony jsou hrozné
dlouhé a uz na to neni pokazdé takovy €as®. Jak hollywood, tak bollywood se ostatné v posledni
dob¢ velmi priblizuji, a americka kinematografie investuje do dal$iho rozvoje té indické.
Bollywood v popularnim pohledu zdpadu znamena, Ze jde o pfili§ dlouhy film, vétSinou o lasce, v
némz herci ¢asto z ni¢eho nic za¢nou tancovat a zpivat. Pod timto pohledem se vsak skryva fakt, ze
déjem a tématy se bollywood a hollywood, obzvlasté v posledni dob¢, velmi podobayji.

Pii jedné navitévé videoptijéovny na Zizkové mé tak vsichni ptitomni ujistovali o tom, Ze
oblibenost zanru zavisi na tom kterém ¢lovéku. Nékdo ma radé¢ji komedie, nékdo romantické filmy,
n¢kdo zase akeéni filmy. Indové se vétSinou nijak netrapi tim, Ze jejich kinematografie neni tak
umélecka jako v 50. a 60.letech, a jsou pysni na to, Ze ,,bollywood §lape na paty hollywoodu®. I v
bollywoodu existuji gangsterky. Ty pak n¢kdo sleduje a n¢kdo je zase nema rad a da prednost rad¢ji
historickému filmu.

I ve filmech nizs$i kvality se také objevuji zavaznéjsi témata, zejména socialni a nabozenska. Ty
pak jsou oblibené i u Pakistancii, ktefi nemaji moznost sledovat kritické filmy ve své zemi. Nékteré
filmy dokonce opoustéji bollywoodskou formu a stavaji se vaznymi dramaty (jako napt. Panzdania
¢i Dharma).

Kromé filmovych zanra, které bézn¢ zname, se Indové a Pakistanci radi divaji na zdznamy z
koncertt, pfedev§im nabozenské a popularni hudby. Ve videoptijéovné na Zizkové tvoii témét
¢tvrtinu nabidky. Nejoblibené¢jsi hudebnikem je Nusrat Fatéh Ali Khan (viz dalsi kapitola).
Popularni jsou také kompilace videoklipii bhangry, jak tradi¢ni tak moderni. Jsou koncipované
bud’to popové klipy, podobné tém co miizeme vidét na televizni stanici MTV, nebo jako umélecky
zpracované zaznamy z Zivota v Pandzabu. Jsou vétSinou vyrobeny ve Velké Britanii. Zachycuji tak
mnohdy témata paidzabské diaspory, jako je tieba stesk po domové ¢i §irsi roding, kterou imigrant
zanechal v Paindzabu. Nékdy jsou v nich liceny tradi¢ni momentky ze Zivota regionu -setba obili
pomoci traktort, sikhské a jiné slavnosti a samoziejmé piibchy lasky mezi muzem a Zenou.

Majitel obchodu mi sdélil, ze do videoptjéovny chodi hodné Cechtl. Zajimavé je, Ze ,,Indové si u
nas filmy ptjéuji, zatimco Cesi si je spise kupuji a zakladaji si doma sbirky*. Mohl se samoziejmé
tak trochu chlubit, jistou mérou se tam vSak mlze povazovat u nas jeste stale v podstaté raritni
povaha téchto filma, ktera laka k tomu mit doma kolekci néceho exotického.

IV) Hudba

Pokazdé kdyz jsem navstivil indo-pakistansky obchod na Zizkové, hréla z magnetofonu bhangra &i
jiny Zanr regionu, vétSinou v tradi¢ni podobé. StarSi muslimové a sikhové mé informovali, Ze
moderni bhangru s vlivy zapadni hudby (Punjabi MC, Tigerstyle apod.) posloucha predevsim
mladez. Dozvéd¢l jsem se, ze popularni hudbu severni Indie a Pékistanu (pro Evropana témeét
nerozeznatelné¢), poslouchaji velmi radi i malé déti, prestoze chodi uz do ¢eskych skol a jsou
vystaveni vlivu ¢eského prostredi. Pandzabska pop-music je natolik popularni, Ze se objevuje 1 v
USA, Kanad¢ a Velké Britanii na hitparadach béznych radii. Velkou zasluhu mé na tom
samoziejm¢e indicka diaspora, skrze kterou se mohou ,,mistni* s timto Zanrem seznamit. Indicka
pop-music je svym zptsobem podobna té americké. Trochu hekticky expanduje a zpracovanim a
podobou se ji ptiblizuje. V Ceské republice se bhangra objevuje téz, ale zatim spise v
undergroundové podobé.

Nabozenska hudba je pro ptisluSniky vSech nabozenstvi komunity velmi dilezita. Ve
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videopiij¢ovné jsem narazil na vice nez deset alb Nusrat Fateh Ali Khana. VétSina muslimti mi
potvrdila, ze ho zn4 a poslouchd. Jedna se o paiidzabského stjiského zpévaka, ktery svou hudbu
zanrta qawwali a khjal prosadil i na zapad¢ a stal se tak diilezitou postavou world-music.
Spolupracoval i s mladymi hudebniky britské diaspory Pékistanct v Zanru techno. Kromé n€ho
existuje samoziejmeé mnoho dalSich interprett gawwali, mystické hudby indického islamu. Sikhsky
kirtan jsem nalezl ve videopiij¢ovné téz, hindské devociondlni zpevy byly zastoupeny jen v malé
mife.

Klasicka hudba je spole¢na vSem viram a obyvateliim Indie a Pékistanu. Z respondent ji
poslouchal v§ak jen jeden, coz je dano extrémni naroc¢nosti jejiho poslechu. Tento respondent byl
sikh a tvrdil mi, Ze ,,high-classic music* posloucha od mladi, a jako zabava mu to vyhovuje
mnohem vice nez ,,chodit do hospody*. Klasicka hudba Indie byla velmi protéZovana za minulého
rezimu v CR (viz kap. o vztazich Ceské Republiky a Indie) a za prvni republiky, dnes se ji viak
dostava pozornosti jen obcas. V byt¢ jednoho pékistance jsem slysSel klasickou arabskou hudbu.
Stejné jako v Evropé¢, 1 na Indickém subkontinenté poslouchaji klasickou hudbu jen nemnozi. Je zde
vsak mnohem vice rozsifenéjsi hudba nabozenska (n¢kdy fazend pod ,,ligh-classical music®), kterou
pii mém vyzkumu poslouchal kazdy druhy respondent.

Zatimco je mozno fici, ze imigranti sleduji indické a americké filmy piiblizné pal na pil, u
evropské hudby je ilustrativni tvrzeni, Ze ,,poslouchdme jen obcas, kdyZ se objevi néco opravdu
dobrého®. S poslechem klasické evropské hudby jsem se nesetkal, a nikdo mi nefekl o né¢jakém
oblibeném ceském interpretovi. Jinak je tomu, jak uz bylo nazna€eno, s hudbou indickych diaspor
ve Velké Britanii. Majitel pakistanské restaurace mi prozradil, Ze posloucha i velmi moderni a do
jisté miry zépadni zpracovani qawwali. Bhangra zase uz nyni ¢asto obsahuje z ¢asti zdpadni
instrumentaci ¢i rap, reagge, motivy ,,black music a dalsi postupy zapadni hudebni scény. V tomto
sméru se indickd popularni hudba nevyhnula dnes oblibenému fizovéani. Nicméné tradi¢ni (alesponi
z ve&tsi Casti) pandzabska ¢i jina indickd hudba dosud v oblibenosti u imigrantl ptevazuje.

V) Rodinny Zivot

U vSech respondenti bez vyjimky jsem se setkal se silnym diirazem na rodinny zivot. Je to dano
pravdépodobné uz nabozenstvim, které je u vétSiny z nich dosud znacné zivé, urcité také tradicnim
zpusobem Zivota, ktery se v Indii dosud zachovava. Velmi Casto se spolecensky zivot Inda a
Pékistanct soustfedi v roding, a teprve pak nasleduji krajané, kolegové z prace a Cesti pratelé. Mezi
Casté volnocCasové aktivity patii prochazky celé rodiny, rodinné vylety ¢i navstévy u jinych rodin,
vétSinou (ale ne vzdy) stejného nabozenstvi. Jak muslimsky ramadan, pii némz jsou oblibené
vecerni domaci pohostinnosti, tak sikhské a hindské svatky se vyznacuji pfedevsim rodinou seslosti,
podobné jako je tomu napft. u ¢eskych vanoc. Nikdo nesmi chybét.

Setkaval jsem se u respondentti s jistou nostalgii po ¢asech, kdy ,,rodina byla pohromadé¢*. Rodinou
se vetSinou mysli Siroké pfibuzenstvo indické ,,joint familly*. Snad proto se také imigrantské
rodiny, nyni vétSinou uz v podobé¢ ,,nuklearni rodiny*, radi navstévuji u sebe doma, a nebo spolu
alespoii pravidelné telefonuji. Témét pravidlem je navstéva rodného kraje alespon jednou do roka,
nekdy 1 vice, podle toho, jak to finan¢ni situace dovoluje. Od rodiny se také odviji moderni zptisob
imigrace Indii a Pékistanct obecné, tzv. ,,chain migration®. Nejdiive se pfistéhuje mlady muz, ktery
si zajisti praci a bydleni. Poté ptizve svoji manzelku, nebo manzelku a déti. Pokud se rodina usadi,
ptizve dalSiho rodinného pfibuzného, pokud o to ma z4jem, a tak dale.

U vysSich vrstev imigrantl jsem se setkal s tvrzenim, ze ,,zapadni zptsob Zivota je znacné
hekticky*, ,,prace prace a zase prace®. Na rodinny zpUsob zivota pak uz nezbyva tolik ¢asu, n¢kdy
ani na navstévu rodného kraje. V této souvislosti musim zminit fenomén muslimskych Zen v
domacnosti. Je pravdou, alespont z mych rozhovord, Ze pakistansti muslimové kladou na rodinny
zivot mozna jesté vetsi diiraz nez sikhové nebo hinduisté. Setkal jsem se parkrat s tvrzenim, ze ,,dité
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musi byt potadné vychovano, a nemuze se celé odpoledne nekde, bithvi kde, poflakovat™. To
respondenti uvadéli jako hlavni ditvod (vedle praktickych, jako je napt. neochota vzdélanych
muslimskych zen pfijmout podiadnou praci), pro¢ muslimské Zeny nékdy ztstavaji doma. Kdyby
byla k dispozici rozsifend rodina, ,,mohli by déti hlidat babicky, stry¢kové a tak podobné*.

Je vSak nutno fici, ze Zeny v domacnosti nejsou u imigrantd nijakym danym pravidlem. Bohatsi
imigranti si napf. potizuji hlidani déti. Ne vichni také maji vyse zminény nazor. Uplné tento
,,problém* odpadava u téch imigrantd, ktefi pfijeli do Ceské republiky v ramci vyménnych
studentskych program ¢i firemnich aktivit. Manzelka, i muslimska, ¢asto pracuje nebo samostatné
podnika.

K diirazu na rodinny zivot se také poji urcitd povaha vztahli mezi rodinnymi ptislusniky. Rodinné
vazby jsou v takové situaci samoziejmeé mnohem pevnéjsi. Pro vyse uz zminénou hindskou rodinu
byl z hlediska rodinnych vztaht vyznamny fakt, Ze se manzelé vzali i pies kastovni piehrady.
Matka manzelky ,,se opravdu velmi velmi zlobila®. Sami manzelé kastovni zvyklosti omlouvali. ,,V
Indii je kasta néco jako region, ¢lovek si prosté hledd manzela nebo manzelku v rdmci ni. My jsme
tu ale vystudovali, byli jsme si na blizku a vzali jsme se*. Udalost nicméné nebyla tak tragicka, jak
to zndme z indickych romant. ,,Nakonec jsme méli malou svatbu piimo v Indii, vSichni pfisli, jen
jsme neméli dost ¢asu®.

Mezi dal$imi €leny rodiny je sila tradice rovnéZ zna¢na. Jak u muslima, tak u sikhti a hindi jsem se
vétSinou dozvidal, ,,ze 1 pfesto, Ze tieba s nasSimi rodi¢i nesouhlasime, bychom si nic takového jako
zustavaji ditéti nablizku po cely zivot™. Nazor rodici je velmi vyznamny po cely zivot, ackoliv
tteba ne rozhodujici. ,,Ani rodice nefeknou — jsi uz dospély, musis jednat sam*. Bratr muslima,
ktery se chova ke své rodiné nevhodné nebo arogantné, je tak pohromou, protoze prese vSechno
zlstane bratrem velmi blizkym, pied rodi¢i stojicim a na potad. Pfipomenu jesté zndmou
skutecnost, ze rozvodovost je u Indd a Pékistancti mnohem mensi nez u ¢eskych rodin. Nékteré
hindské skoly a sikhismus navic rozvod zakazuji.

V1) Struktura volnoéasovych aktivit

Jednim z mytu, ktery mi kvalitativni vyzkum definitivné rozbofil, je predstava, Ze muslimové, a
zejména sikhové a hinduisté travi zivot v ritudlech, modlitbach apod. Centrem zivota kazdého
respondenta byla ze vSeho nejvice prace. Nikde jsem se nesetkal s vypjatou zboznosti, ktera je napf.
pro ¢eské hinduisty Casto charakteristickd. Setkaval jsem se obcas s jistou pfimérou, Ze ,,my si
musime udélat snidani, pofadnou, a tfeba n&jaky Cech néco zdlabne cestou do prace a misto toho
jde plavat®. VéEtsinou vSak vSe naznacovalo, Ze mezi volnym ¢asem primérného Pékistance a
volnym &asem primérného Cecha neni piilis rozdil. Patrné to bylo zejména u muslimd. ,,No po
praci tak tfeba jdu do posilovny s kamaradama, do kina, na vecefi no znate to*.

Nekteré rodiny sleduji televizni stanice zeme svého ptivodu pies satelit. Pokud vSak neexistuje veétsi
jazykova prekazka, sleduji i Seské stanice, zejména zpravodajstvi. Cteni novin, jak &eskych tak
britskych ¢i indickych pfes internet je rovnéz obvyklé. Nejcastéjsi volnocasovou aktivitou byly
jednak aktivity rodinné, jednak sport. Jeden respondent se mi chlubil, Ze konecné v zim¢ vyzkousi
lyZovat. Jini zase tvrdili, Ze jezdi radi na vylety mimo Prahu, nebo tifeba i po Evrop¢.

Néktefi immigranti, jak uz bylo naznageno zvlasté ti, co vystudovali v CR, chodi i do hospody,
zejména se svymi byvalymi spoluzaky ¢i kolegy z prace. Neznamena to vzdy, ze piji alkohol.
V¢étSina ale piiznava, ze kdyz se jim narodi déti, ,,uz ty hospody tak moc ne, taky se postupné
usazujeme a tak*.

Nébozenstvi tedy u imigrantd hraje ramcovou roli, zejména hodnotové-orientacni. Ukladaji také
vétsinou urcité kultické povinnosti, ty vSak nezasahuji do rozvrhu dne néjak podstatné. Volny ¢as
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urcuji rodinné povinosti, a pokud ty zatim nejsou, imigranti ¢asto zakousi evropsky Zivotni styl.

wvewr

nabozenské povinnosti pravidelné vykonavat. Volnym ¢asem se potom stava volny ¢as takovy, jak
ho zname.

5. Vazby na zemi puvodu

Uz z kap. o kulturnich rysech a o ndbozenstvi je mozné vysledovat, ze indiéti a pakistansti imigranti
zachovavaji vazby na zemi svého ,,plivodu velmi silné. Neznamena to vSak hned, zZe se citi byt
stale Gisté Indy &i Pakistanci. Ti immigranti, ktefi Ziji uz v Ceské Republice dlouhou dobu a maji
status trvalého pobytu, nebo ti, ktefi pied tim Zili ve Velké Britani ¢i jiné evropské nebo
severoamerické zemi, ¢asto uvadeli, ze by se neradi do Pékistanu ¢i Indie vratili, jesté Castéji ze by
spiSe nemohli. Nejcastéjsi pticinou je jisty zvyk na eské prostiedi, zejména z pohledu
ekonomického systému, spravni aparatury, zakond, ale tfeba i jazyka nebo pracovnich uspéch,
kterych je uz velmi tézké se vzdat. ,,.. a zacit nanovo?*. To vystupuje zv1asté siln¢ u téch ¢lent
komunity, kteti v Ceské republice vystudovali a ani se nemohli naugit samostatng Zit v zemi svého
puvodu.

Nekteti tak hovofi o dvoji identité, jejichZ hranice neni ostra. 180 Je pak ptihodné rozliSovat mezi

»zemi pivodu‘ a .domovem“181. Vsichni Indové a Pakistanci (az na ty, co zde pobyvaji jen
piechodné) oznacovali za sviij domov Ceskou Republiku. Uchovavaji si jisté uréité zvyky.
Ptedevsim se nemohou vzdat svého ndbozenstvi. To je také stranka zivota, kterou urcité predaji
svym détem. U zkoumané komunity jsem zaznamenal rovnéz silné kulturni koteny. Pokouset se
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,,domova“ je bezpedi, prace, socialni kapitél a jisté penzum ob&anskych povinnosti. 1 82

Vazby na Pékistan a Indii jsou dilezité zejména z emocionéalniho hlediska. Pro vétSinu respondentti
byla jejich navstéva ,,dovolenou, prazdninami®, pti kterych navstivi své ptibuzné a ukéazi jim své
déti. Vzhledem k dulezitosti rodiny v Indii a Pakistanu je takové shledani urcité silné. DéEti navice
uvidi, odkud jejich oblibena hudba, film ¢i jidlo pochazeji.

Vedle emotivniho hlediska jsou to vazby ndbozenské. Nejsilngjsi je tato vazba v pripadé sikhi (o
hinduistech to plati téz, viz kap. o nabozZenstvich). V mésté Amritsar na severu Pandzabu se nachazi
Zlaty chram postaveny ¢tvrym guruem sikhismu. Sikhové toto nejposvatnéjsi misto svého
nabozenstvi nazyvaji Harmandir Sahib, ,,ptibytek Boha*. Je postaven uprostfed nadrze, naplnéné
amritsarem, ,,napojem nesmrtelnosti®. Ostatni neposvatngjsi mista sikhismu se nachazeji rovnéz v
Pandzabu. Navstéva tohoto chrdmu je spolu s GCasti na sikhskych festivalech, kterych se kona deset
ro¢né velkym lakadlem sikhskych emigranti.

Dalsim hlediskem je hledisko kulturni, které se s nabozenskym piekryva. Ceremonie sikhti a
muslimt jsou rovnéZ kulturni a socialni udalosti. Je pii nich mozné na Zivo slySet tradicni zpévy a
hudbu, vidét tradi¢ni tance a obleceni. Kulturni atmosféra nékdy zlstava zasuta ve vzpominkach z
détstvi, a jeji oziveni je velmi silnym prozitkem.

Poslednim hlediskem, které zatim bylo zminéno jen okrajové, je ekonomické. VétSina Pakistanct a
Indii podporuje své rodiny ¢i rovnou celé vesnice ze svych diaspor (viz kap. historie Pandzabu).
Obvykl¢ je posilani penéz, diive to vSak bylo také riizné zbozi, dokonce traktory (viz. kap. historie
Pandzéabu), které si Indové nedokazali vyrobit. Jak v Pandzabu, tak v Pékistanu jsou nyni n¢které
oblasti, zejména méstské metropole, kde piibyva prislusniki stfednich tfid. Pokud je rodina

18014 je vubec dosti slozity problém a pojednava o ném mnoho praci. Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003

181 Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003. Autorka rozliSuje dvé skute¢nosti: ,,homeland®, jako rasisticky
pojem a ,,home*, jako pocitové blizké misto cloveka.

182Centrum pro integraci cizinci — prirucka dobrovolnikii. www.cicpraha.org
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imigranta zajiSténa a nepottebuje zadné financi prostredky, posila alespon financi dary neziskovym
organizacim ¢i charitam. Ty podporuji a organizuji riizné socialni programy pro oblasti Pékistanu a
Pandzabu, které se nachazeji hluboko pod hranici chudoby. Nesetkal jsem se s respondentem, ktery
by nepodporoval zemi ,,plivodu‘ alespoii timto zptisobem.

Na urcité vazby poukazuji také samotné pti¢iny emigrace (viz také kap. historie Pandzbu).
Imigranty, zejména azylanty, zajima, co ,,se v Indii a Pakistanu d¢je®. Dileté jsou v tomto smyslu
indické a pakistanské, pripadné britské noviny a zpravodajstvi, ale také filmy a samoziejme zpravy
od pfibuznych. Tyto vazby nebyly u vSech imigrantii tplné stejné silné. Sahaly od jen mlhavého
zajmu u piistéhovalct ,,british asians®, az po skutecn¢ velmi siln€ prozivanou sounalezitost s
politickym vyvojem a ekonomickou situaci. Nékteii muslimové podrobné popisovali situaci v
Pékistanu, aby vysvétlili vyzkumnikovi terorismus a jeho koteny. Néktefi respondenti také uvedli,
ze Ctou knizky, ze kterych se dozvidaji néco o historii Pakistanu a Indie, popf. role islamu v
evropskych déjinach a podobné. VSichni Paidzabci sleduji situaci ve svém rodném regionu.
Ptispiva k tomu rovnéz skutecnost, Ze samotné eské obyvatelstvo projevuje zdjem o problémy a
charakteristiky jejich zemi ,,ptivodu®.

3. Souziti s ¢eskou spoleCnosti

Tato kapitola by si jisté zaslouzila podrobnéjsi zpracovani, zejména z uhlu teoretického. Mnoho
vypovédi respondentii korespondovalo s nékterym koncepcemi ,.integrace cizinci* a s jinymi byly
v ptikrém rozporu. Jelikoz se ale jedna o konkrétni vyzkum Zivota indo-pakistanské komunity v
CR, omezim se na pouhou analyzii vypovédi imigrantii a pokusim se je zasadit do uz v predeslé
casti prace popsaného kontextu. V ném jsem se pokusil popsat nékteré objektivnéjsi skute¢nosti,
které souvisi se vztahy zicastnénych zemi, s ur€itym obrazem nabozenstvich ¢lenti komunity, s
postavenim cizincti v CR obecné a podobné. Nyni je na fadé popis toho, jak se imigranti v eském
prostiedi pohybuji, jaky na néj maji nazor a jaka je jejich konkrétni zitd zkuSenost.

Rozd¢lim tuto kapitolu na nékolik podkapitol. Snad z nésledujiciho popisu vysvitne, ze néktera
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Proto bude tato kapitola ponékud delsi.
1. Prace

Jak zamé&stnani, tak podnikani a témata s tim souvisejici se ukdzaly jako nejdilezitéj$i motiv a
podminka pobytu Indi a Pakistancti v CR. I imigranti z dobrych pomérti uvadéli, ze ,kdyz uz jsme
dosahli v Pékistanu vSeho co jsme chtéli, zkusili jsme to prosté tady nebo v n¢jaké vyspélejsi zemi*.
Kdyz pomineme azylanty, toto ,,vyzkousSet Stésti“ bylo nej€astéjSim tématem rozhovord, ktery se
prolinal i ostatnimi rovinami sdéleni. Obecné 1ze fici, ze Indové a Pékistanci z Velké Britanie piijeli
vétiinou do Ceské Republiky s n&jakym podnikatelskym planem nebo na kontrakt. Ti co pfijeli z
exotické Asie (a pro né do exotického Ceska) méli motivy samoziejmé i jiné. Nékteii z téchto si
stézovali, ze pokud v Ceské republice ztrati praci, museji ji opustit, odcestovat tfeba az na
jihoindicky subkontinent a zazadat si znova o vizum. Clenové komunity zdiraziovali, Ze je v
Ceské Republice celkem obtizné se ,,uchytit (to ostatng dokladaji uz 90.1éta). Nesetkal jsem se s
tim, ze by se domnivali, Ze je to kvili neznalosti prostiedi nebo nedostatku informaci. Spise tvrdili,
7e zde neni indo-pakistanskéd komunita ptili§ velkd, a neni tu proto silngj$i krajanska podpora. Dalsi
problémy spojené se zajisténim prace jsou ryze byrokratického charakteru. Azylanti si stézovali, Ze
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mohou pracovat az rok po udéleni azylu. Ohledné¢ pracovnich povoleni a dalSich naleZzitosti jsem se
setkal s stiznostmi na vysoké poplatky a neprihlednost né€kterych rozhodovacich procest, ktera
vede k uplatkarstvi.

Ekonomicky systém a Cesky trh si nicméné vétSina imigrantl pochvalovala. Co se ty¢e obchodu s
indickym zbozim, jidlem apod., situace se zlepsila diky lepSimu kurzu mén. Rovnéz se zmensila
konkurence a zvysila moznost dovazet kvalitné€jsi zbozi. Trh je mnohem piehledné;si nez v
90.letech a celkové vzato otevieny a neptesyceny (coz je velka vyhoda oproti napt. Velké Britanii).
Z4dny z respondentii se nikdy nesetkal s diskriminaci na pracovni urovni. To neni informace zas tak
relevantni, protoze mnoho pracovnich mist si obstarava komunita jako celek vzajemnou vypomoci.
Presto o né¢em vypovida, zejména s ohledem na obstaravani nalezitosti k vykonu prace. Jak uz bylo
popsano (kap. postaveni cizincti v CR), pravné neni pracovni prostiedi cizincti tiplné transparentni,
ale z praktického hlediska se nikdo nepotyké s vétSimi problémy.

Zaméstnani cizinci si témef na své kolegy z prace nestézovali. Pro ¢eské pracovni prostiedi jsou
nicméné podle nich typické urcité ,,vtipky*. Tak hinduista programator uvedl, ze ,,mi obcas fikaji
Lty jsi nas ¢erny indicky Cech*“. Zejména na pracovnich pozicich s pracovniky nizsiho vzdélani (gi
obecné méné respektované pozice) se objevuje ,,ty nas teroristo* ¢i ,,Ali Baba®. Je zfejmé, Ze tyto
pripominky mohou urazit riiznou mérou, aniz by si ¢esky obcan uvédomil, ktera uz prekracuje
urcité hranice a kterd je nevinym Zertem. Také to bude zaviset (i podle vypovédi respondentll) na
osobnich dispozicich toho kterého cizince, a rovnéz na respektu, ktery k nému kolegové chovaji
vzhledem k jeho vykonu v praci. VSichni cizinci bez vyjimky své kolegy omlouvali, a fikali ,,ze oni
to nemysli zle a ja to tak také nikdy nebral“. Urcitou zlost jsem zaznamenal jen v ptipadech, kdy se
narazky opakovaly pravidelnég, s neutuchajici gracii a s humorného hlediska uz jaksi naprazdno. I
pak vétSinou respondenti hovotili o tom, ze chapou, Ze jejich kolegové nemaji prilis védomosti o
tom, o ¢em mluvi (napf. pfi narazkach o terorismu), a nebo nejsou zvykli na cizince a jejich jinaky
vzhled.

2. O svém postaveni jakoZto cizince v CR

Ti imigranti, kteti méli zkusSenost s praci v Kanad¢ ¢i USA vétSinou poznamendavali, ze Evropa je
celkové vigi cizinctim diskriminativni, a Ceska republika v tom neni piili§ vyjimkou. Je t&zké stat
se ,,mistnim* 1 po pravni strance. Ostatni svoji situaci vSak popisovali jako ,,celkové dobrou* a
,»Vyhovujici®.

Imigranti s trvalym pobytem si n€kdy stézovali, Ze si nemohou zafidit spotiebitelsky uvér ¢i koupit
pudu. V téchto zélezitostech se podle nich nechazi hodné stupiiit podle majetku, formé vydelku
apod. Na nemoznost ziskat dvoji obCanstvi si nestéZoval nikdo, ale o ziskéni ¢eského obcanstvi také
mnoho ¢lenit komunity neprojevovalo zajem. Vyjimkou byla jedna hindska rodina, ktera o
obcanstvi zazadala kvili své 6leté dcetfi. Museli totiz platit celkem vysoké poplatky za matefskou
Skolu, a chtéli také, aby ,,dcera do budoucna neméla problémy, napt. vycestovat se Skolou na né¢jaky
vylet po Evrope“(vizova povinnost s Indii a Pakistdnem a jeho zafizeni jsou obecné celkem slozité).
Jinak si vSak rodi¢e na postaveni svych déti v ¢eském Skolstvi nestézovali, ba si ho chvalili.

Je zfejmé, ze pokud jsou ¢lenové komunity obany EU, odpadé jim mnoho obtizi. At uz je to
obstaravani mista, pracovniho povoleni ¢i otdzka bydleni. Je také velmi snadné;j$i pohybovat se na
uradech a vyfizovat administrativni ndlezitosti. Odpada také problém uvéru ¢i zakoupeni
nemovitosti, ¢i placeni Skolného.

3. NaboZenstvi

I) muslimové

Co se tyc¢e pfimého dojmu z vétSinové spolecnosti, pakistansti muslimové byli vétSinou spokojeni.
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Plati zde v podstatg to, co je uvedeno v predminulé kapitole. V priitbéhu rozhovoru v§ak na povrch
Zasto vychazely vaznéjii témata. Cesti obyvatele podle muslimi trpi uréitou neznalosti, ktera je nuti
si myslet, ze ,,muslimové jsou teroristé®, ,.ti druzi* ¢i ze pochazeji z ,,valeénych oblasti plnych
teroristl a chudoby*. Tato neznalost je vétSinou diivodem, pro¢ se muslimové obvykle neurazeji a
spiSe se pokouseji hajit. Cesi v b&Zném kontaktu jim v tom vychazeji vstiic, protoZe islam znaji
vétSinou jen z médii a politickych diskuzi, a kdyz potkaji muslima, zajima je ,,jak to teda vlastné
je«. Jeden respondent uvedl, ze z Cechtl citi uréitou cyninost a nediivéru k oficialnim prohlasenim,
které k jejich zajmu znacné piispivaji.

Muslimové se obvykle haji (sik) tim, ze by to, abych pouzil citaci, ,,bylo jako si myslet, ze Italové
jsou mafiani. Kdyz vypravéji o Pakistanu, Casto tikaji, ze v ném je bezpecno, ale ze se miize néco
stat, jako v§ude, ,.tieba jako kdyZ jdete v noci po Vaclavaku“. Casto uvadgji také to, Ze muslimu je
obrovské mnoZzstvi a nejen Ze riizné narody se riizni, ale Ze koneckoncii kazdy muslim je jiny. Jejich
pratelé ¢i spolupracovnici jsou ,,n¢kdy prekvapeni, kdyz zjisti, Ze jsem muslim®. Zajem o jejich viru
samoziejmé v dobrém i $patném vzrostl po 11.zai. Zadny muslim si nestézoval na n&jaké vazné
myslenené urazky. Rovnéz ani na zadnou diskriminaci. Stiznosti z hlediska viry vétSinou smétovali
k Zivotu muslimské obce jako takové (viz kap. Praktikovani naboZenstvich komunity v ¢eské
prostredi).

VétSina muslimd, se kterymi jsem hovofil, nebrala obraz Islamu v médiich pfili§ vazné. Obvykle se
mi snazili vysvétlit, z jakych diivodu je tento obraz takovy jaky je, a z jakého diivodu se vede
,»valka proti terrorismu®. Jednou jsem se setkal s tvrzenim, ze ,,média vlastni zidovska klika, ktera
chce stat Izrael“. Nikdy jsem se vSak nesetkal s vét$i mirou zlosti, a spiSe hovory o médiich a
politice probihaly v podobném duchu jako mezi ¢echy, tj. s jistym nadhledem a pfichuti ironie. O
politice to plati dvojnasob. Tti muslimové mi jedno vypravéli, jak v den navstévy George Bushe
kolem indo-pakistanského obchodu na zizkove ,,hlidkovali jakysi lidé a o€umovali nas*. Pfipadalo
jim to velmi vtipné, jesté vice nez zminované vtipky ceskych obyvatel. O americké ,,valce proti
terorismu‘ zase hovoftili velmi klidng, a naznacovali, Ze se jich to viibec netyka.

U zboznéjSich muslimi jsem vSak narazel na emoce a ndzory znacné pesimistictéjsi. Neékteii
hovotili v souvislosti s ceskymi médii a politikou o dlouho trvajici frustraci. Jeden respondent
odmitl nahravani rozhovoru, protoze ,,tu byl pfed ¢asem néjaky novinaf, vyfotil mne, zeptal se mé
na néco a pak to dal do ¢lanku o terorismu. To je velmi Spatné pro mij podnik®. Nékteti fikali, ze
medialni obraz Islamu a politicka situace je ,,denodenné valcuji“, a povazovali tuto skutecnost za
jednu z pticin evropského islamského terorismu. Kazdy terorismus odsuzoval, ale dvakrat jsem se
setkal s ndzorem, ,,ze kdyZ nékdo nezna potfadn¢ své ndbozenstvi, miize tomu snadno propadnout.
Ptida se chudoba, Spatnd vychova a je to*.

IDsikhové

Sikhové maji se svym nabozZenstvim v Ceské republice problém zejména ten, Ze &esi vétiinou nevi,
co to sikhismus je. Ptaji se proto vétSinou sikhtl na to, v ¢em toto naboZzenstvi spoc¢iva a odkud
pochazi. Jedna se o problém v podstaté proto, Ze si ¢esi obvykle podle vnéjSich znakt pletou sikhy s
muslimy. Proto se také sikhové setkdvaji s onémi ,,vtipky*, ackoliv jim pfipadaji smésnéjsi o to
vice, Ze se jich ve skute¢nosti netykaji. Jeden sikh, co Zije v Ceské republice uz jedenact let, tvrdil
ze ho ¢esi oslovovali nejdiive ,,pane Chomejni“, poté ,,Arafate” a nakonec ,,Bin Ladine*. Také jsem
se dozvédel historku, v které jel sikh tramvaji s aktovkou v ruce, a spolucestujici si délali legraci
tim, ze ,,se ujistovali o tom, zZe pokud ten pan vystoupi bez aktovky, rychle uteCeme*.

Sikhové rovnéz zdlraziovali, ze to cechiim nemaji zazlé, protoze to nemysli vazné a navic se v
podstaté pletou.

Mluvil jsem jen s jednim sikhem, ktery nosil viech pét K. Tvrdil, Ze za cely sviij pobyt v CR se
nesetkal s problémy, ani na Gifadé, ani v praci a ani v béznych setkanich kromé onéch ,,vtipk*.
Twvrdil, Ze CeSi nevi o sikhismu nic a tak jim to nema za zI¢€. Stézoval si ale, Ze na néj obcas ,,n¢kdo
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civi, to se ale postupem Casu zlepsuje.

I1I) hinduisté

Uz bylo zminéno (kap. Praktikovani nabozenstvich komunity v ¢eském prostiedi), ze hinduisté
mély zejména diive problém s tim, Ze byli nuceni okolnostmi konzumovat maso. Tento problém uz
nyni neni, ackoliv nakup specialnich potravin zasahuje do jejich rozpoctu.

Setkal jsem se spiSe s tim, Ze si n€které hindy ¢esi v letmém kontaktu snadno spletou s cikany.
Nemusim asi popisovat, co vSe z toho vyplyva. V tramvaji se pak hindové setkavaji se strachem z
okradeni, v letmém kontaktu s béZnou populaci s neptijemnymi pocity nejistoty. Jakmile vSak
osvétli, ze jsou z Indie, situace se GipIné obrati a &esi se zatnou o jejich piivod zajimat. Casto piitom
trpi stereotypem, Ze indové jsou vichni velmi chudi, a divi se, jak mohou v Ceské republice tak
dobfe bydlet a viibec Zit na Grovni.

Pro hindy stejné jako pro sikhy a muslimy tmavsi pleti plati bohuzel jesté stale ohrozeni ze strany
ceskych pravicovych extrémisti. Setkal jsem se dokonce i s popisem piipadi napadeni nebo
nutnosti utéci pred neonacistou. Podle hindd, ,,skon¢ilo uz mnoho nasSich ptatel v nemocnici®.
Respondenti v§ak uvadéli, ze situace je mnohem lepsi, nez jaka byla v 90.letech minulého stoleti.
,»Celkovée se nyni citime bezpe¢né a chodime po mésté 1 pozdé v noci®.

4. Oficialni mista

Vétsinu ndzorl cizincl na tuto oblast jsem uz naznacil. Zopakuji je a doplnim pro uplnost.

Vétsina respondenti si nestézovala ani na jednani Gfada (pfedevsim se jedna v ptipad¢ cizincl o
Ministerstvo vnitra a Finan¢ni ufad), ani na jednani na poste, v bankach, ve Skolach, v nemocnich a
podobné. Vétsina se ale trochu obava budouci legislativy zemé tykajici se pobytu cizincii v Ceské
republice a azylového zakona (viz kapitola Postaveni cizincti v CR). Muslimové se nékdy setkavaji
na uradech s ,,vtipky*, které sice u pratel ¢i kolegh z prace dokazi pochopit, av§ak na oficialnich
mistech jim piipadaji nemistné az urazlivé.

Muslimtm, ale setkal jsem se s tim i u hinduisti a sikhtl, se zda ptistup k islamu v c¢eskych médiich
znacné nekorektni, a lhostejny pfistup vlady k tomuto problému téz. Nedokazi si Casto predstavit, ze
by s médii mohli néjak rozumné jednat a rad¢ji se jim vyhybaji.

Pro indické a péakistanské imigranty je nékdy obtizné obstarat si administrativni nalezitosti, at’ uz
kvli préaci, podnikani nebo pobytu. StéZuji si na nepfili§ dobrou informovanost ze strany tfadi. V

wewvr

pobytem svym krajaniim zaméstnanciim, ptateliim ¢i pfibuznym pomohou vse potiebné zaridit.

S. Jazyk

Jazyk je nejvyrazngj§im poblémem souziti indo-pékistanské komunity s ¢eskym prostiedim. Cesky
neumi velmi mnoho, zejména pékistanskych imigranti. Nékteti mohou v praci komunikovat
anglicky. Casto se domnivaji, Ze si tak vystaéi na potad. Jindy pfiznavaji, Ze je jim to na obtiz a
lituji toho, ,,Zze se nemohou vice socializovat®. Ti, ktefi neumi ani anglicky, jsou pak odsouzeni jen
ke kontaktu se ¢leny komunity.

Cestina je pro asijské pfistéhovalce velmi t&7ky jazyk. Nejlépe ho obvykle umi ti, ktefi v Ceské
republice vystudovali vysokou $kolu. Pro ostatni je naucit se ho velmi obtizné a ani azylanti, ktefi
dostanou zdarma vyukovy kurz, se v podstaté nenauci ani tak, aby se mohli domluvit. Indové a
Pékistanci v tomto nejsou vyjimkou. Ti, co pfisli z Velké Britdnie uvadéji, ze anglictina je oproti
cestin€ velmi lehky jazyk a vétSin az nich ho zvladne. Do budoucna bude nastésti Cesky stat
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poskytovat cizincu delsi jazykové kurzy. 183

Specifickym je pripad, kdy jeden z ¢lenti ptistehovalecké rodiny nepracuje a stard se o déti. V
dnesni dobé satelitdl, internetu a telekomunikaci je pak nékdy velmi tézké pfinutit se novy jazyk,
kterému se uci, viibec pouzivat. Prace je ¢asto jediné misto, kde se imigrant seznamuje s novymi
lidmi a hleda si ceské pratele. Novy impuls ale pfichdzi od déti, které se jazyku velmi snadno nauci
uz ve Skole. Rodice jsou pak na své déti pysni, a nékdy si od nich také nechavaji pomoci.

Obvykle je velky tspéch, kdyZ se pfist¢hovalci nauci ¢esky alespon tak, aby se domluvili a mohli
pracovat v ¢eském prostiedi. VEtSinou se jim vSak ani po deseti letech nepodafi naucit se spravné
pouzivat ¢eskou gramatiku, zejména ohybani slov. Nékterym respondentiim tak bylo lito, ze tim
roz¢iluji nékdy své kolegy v praci nebo jiné cechy. Podnikatelé nékdy uvadéli, ze to je dokonce
jedina skute¢na prekazka, kterou pred né Zivot v Ceské republice stavi.

Pti rozhovorech, které probihali v ¢esting, jsem nikdy nemél problém respondentim rozumét, a také
se neda fici, Ze by jejich mluva plynula pomaleji nez ¢echiim. Délali vSak chyby gramatického razu
a je mozné, ze mén¢ chapavym ¢echiim to nemusi pfili§ vyhovovat.

Uzavienost ¢i uzavirenost?

I) Uzavienost?

At uz jsem hovofil se sikhy, hinduisty ¢i muslimy, dozvidal jsem se o Ceské spolecnosti, Ze patii
spise k tém uzavienéj$im. Pietrvavaji v ni pry pocity nedtivéry vuci cizinctim, které nékteti
respondentl pocitovali na vlastni kiizi. Cim vice cizincti a narodnosti viak v Ceské republice Zije,
tim je situace lepsi a oteviené nediivéry ubyva. Tuto uzavienost Cechil nékteii Pakistanci ilustrovali
na protikladu pohostinnosti, ktera panuje v Pékistanu, a ktera jim v Ceské republice chybi.
Obyvatelé Ceské republiky, Gisty imigrantf, ,,maji tendence rozliSovat druhé podle barvy pleti.
Setkal jsem se dokonce s nazorem, ze ,,to je podobna situace jako v 70.letech ve Velké Britanii®.
Otevieny rasismus je zakazany a dospéli jedinci ho obvykle riizné skryvaji. Projevuje se tak
zejména u extrémistil, ale podle jednoho respondenta také u déti ve Skole, jez nemaji zadbrany.
Pocity nediivéry jsou ptekonavany Casto jen na pracovisti a po bliz§im sezndmeni. Zkoumani
imigranti to asto davaji za vinu nedostatkem zkuSenosti a védomosti vétsinové spolecnosti. Casto
pomuze bohuzel fakt, Ze ptiznaji, Ze jsou z Pékistanu ¢i Indie, a nejsou ,,arabaci nebo ,,cikani®.

Cesi, kteti obklopuji indické a pakistanské muslimy, jsou ve vétsing piipadd schopni prenaset se
ptes urcité islamofobni nadlady, které panuji zejména v ceskych médiich a v ¢eské politice. Poméaha
jim v tom upfimny zajem se o svych spolupracovnicich, sousedech ¢i pratelich dozvédét vice. Roli
v tom hraje také iidajna ,,cyni¢nost“ &i ,,nedtivéra v autority*, kterou imigranti u Cecht vicekrat
pozorovali. P¥i prvnim setkani, na ufadech nebo v nezavaznych vztazich viak Cesi udajné jesté vézi
v urcitych stereotypnich pfedstavach o muslimech a muslimskych zemich. Tropi si o nich ,,zerty*
nebo se bezdiivodné boji do zemi jejich ,,pivodu* vycestovat. Jejich zatim piredevs§im ryze
zprostfedkovany obraz je ale mozné snadno piekonat, a vétSinou je to slovy imigrantl opét
nevédomost, se kterou je tfeba se vyporadavat predevsim.

Muslimové si nejvice stéZovali na urcity tlak ze strany médii ¢i ¢eského statu. To byly oblasti, o
kterych mluvili nejvaznéjsim tonem. Obavali se dokonce, ze se spolupodili na vzniku islamského
terorismu, urcité v zemich jako je Velka Britanie ¢i Némecko. Sami si medialni tlak a situaci na
Blizkém vychod¢ obvykle vysvétlovali riznymi teoriemi spiknuti, v kterych figurovali USA, pod
jejichz stinem a nep¥imou nadvladou se Ceska republika idajné kréi. Bylo by viak chybou tento
zéaver absolutné generalizovat. Navic tyto nazory nejsou o moc radikalnéjsi, nez u znacné ¢asti
¢eského obyvatelstva. Medialni a politicky tlak je kazdopadné pro pfemyslivejsi a vzdélané;si
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muslimy trvalou frustraci. Zkoumani imigranti se s ni vypotadavali, pokud se Ize spolehnout na jiné
studie, mnohem 1épe nez muslimové v Ceské republice obecné. Nesetkal jsem se s zadnymi
extrémnimi postoji, a bezprostiedni ¢eské okoli je v tomto jistou podporou.

Bylo by mozna na prvni pohled snadné pfitknout indo-pékistdnské komunité v Praze jistou
kulturni a v n€kterych ptipadech spolecenskou uzavienost. Po kulturni nebo nabozenské strance
tento stav nelze kritizovat, protoze soucasti oteviené obcanské spolecnosti je i svobodna volba
kulturni a nabozenské identity. Indo-pakistanska komunita se tak nelisi od jinych subkultur, kterych
je soucasna spolecnost plna. Neni pro ni navic obvykla kriminalita a nestavi se do nadfazenych
pozic vuci vétsinove spolecnosti. S kulturni uzavienosti nicméné souvisi jazyk, ktery je jedinou
podstatnou ptekazkou v socializaci s ¢eskym prostiedim. To umoziluje zejména informacni
charakter dnesni globalni spolecnosti, ve které je mozné zit virtualné na jiné ¢asti planety, nez na
které se nachdzime fyzicky. Dal§im diivodem je obcas se vyskytujici fenomén zeny v domacnosti
nebo nedostatek motivace, pokud si imigrant v praci apod. vystaci s angli¢tinou.

Komunita mize pusobit uzavienym dojmem vzhledem ke svému tradi€nimu zptisobu Zivota. Diiraz
na rodiny zivot je velmi silny, a rodinné aktivity asto zabiraji vétSinu volného casu. V tom se
¢lenové komunity ptibliZuji pfes ndboZenské hranice. Vzhledem ke svému predeslému zptisobu
zivota jsou také zvykli na jistou skromnost zivotniho stylu. Hinduisté dokonce popisovali své
naboZenstvi jako ,,spokojenost se Zivotem®. Nenarazil jsem vSak na respondenta, ktery by se
tgelové vyhybal styku s Cechy. Zvlasté muslimové v tomto smyslu disponovali velkou iniciativou.
V kazdém ptipad¢ se nejednd o uzavienost, kterd by vybocovala s ceského priméru. Nepracujici
zeny byly ostatné jesté nedavno v Evropé€ béznou skutecnosti, a nikdo, az na feministickd hnuti, se
nad tim nepozastavoval.

II) Otevienost a iniciativa

Bylo by dobré se zminit o postojich Cechil vzhledem ke skuteénostem licenym v piedeslém
odstavci. Cesi maji za sebou pomérné dlouhou tradici zajmu o orientalni zemé obecné a o Indicky
subkontinent jesté spise. Mezi Ceskymi zemémi a Pakistanem a Indii nikdy nedoslo k Zadnému
konfliktu, a jejich vztahy vétsinu historie spise prospivaly. V Cechach je v posledni dobé rozsifen
zajem o indické zbozi, literaturu, nabozenska spolecenstvi ¢i hudbu a film.V tomto smyslu projevuji
Cesi zdjem i o zbozi indo-pakistanské komunity, které si vlastng obstaravéa piedeviim sama pro
sebe. Z hlediska kulturnich vymén je tedy pravdépodobné zbyte¢né obavat se nedostatku iniciativy
na obou stranach (viz také kap. Kulturni rysy).

Indové a Pakistanci maji na druhou stranu velkou touhu v Ceské republice pracovat a prosperovat.
Velké mnozstvi z nich podnika a ¢eské pracovni prostiedi si pochvaluji. Radi by v tom pokracovali
1 do budoucna. Nestézuji si, az na n¢kolik detaill, na diskriminace ¢eskoho prostfedi vzhledem ke
svym pracovnim a jinym aktivitam.

V komunit¢ jsem se také nesetkal s tim, Ze by nékdo odmitl poskytnout mi rozhovor. V jednom
piipadé jsem se setkal s jistou neochotou, ktera souvisela s tim, Ze clenové komunity neradi
porovnavaji ,,svij“ a ,,nas* zivotni styl zivota. Obvykle se mi snazili vysvétlit, Ze se ve veétSing
ohledd ,,my* a ,,oni“ podobame. To vztahovali i na zemé¢ svého ,,ptivodu®. ,,No v Pakistanu se ted’
tieba stalo to s Cervenou mesitou, ale to mate jako vsude. Nic se vam v podstaté nemiiZe stat, ale v
néktery ¢as na nékterych mistech je to zkratka nebezpecné®. I onen respondent, ktery z rozhovoru
nem¢l pfili§ radost, mne vsak ujistil, Ze je jeho povinnosti mi vyhovét. Ve vétsing piipadi jsem se
setkal s upfimnym zajmem snahou vypomoci.
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Zaveér

Je mozné fici, Ze z hlediska integrace neni v souvislosti s indo-pakistanskou komunitou v Praz o
¢em hovofit. VétSina jejich ¢lent Zije plnohodnotny zivot a nepotyka se s vaznéjSimi nedostatky.
Daleko vyrazngj$im problémem se v jejim souziti s vétSinovou spolecnosti se jevi zejména rasismus
a islamofobie. Rasismus chapeme jako nediivéru nebo ptredsudek vici jedinci odlisné barvi pleti. V
tomto smyslu neni obyvatelstvo Ceské Republiky jesté zcela zkusené a trpi nékerymi skrytymi
pfedsudky. Islamofobie tvoifi komplexni problematiku. Vyvolava ji zejména medidlni obraz islamu
a také politicka situace v globalizovaném svété. Druhotnym diivodem je jista historicka nedivéra
viidi islamu. Ta se viak posledni stoleti ,,Ceskym zemim* spiSe vyhybala.

Nejvétsim otaznikem, ktery visi pti zkoumani indo-pakistanské komunity v Praze ve vzduchu, je
budoucnost. Bude se vyvoj ubirat stejnym smérem, jako tomu bylo ve Velké Britanii od 50.let do
konce let 90.? T v Ceské Republice nyni panuje uréita mira rasismu a neznalosti cizich kultur. A i

Cesky stat vykazuje tendence zp¥isiiovat imigra¢ni legislativu a komplikovat pobyt cizinct. Ceska
republika, podobné¢ jako zapadni Evropa v obdobi zejména kratce postkolonidlnim, za¢ind trpét
onim ,,mytem bilého muze“184, ve kterém jsou Zivotni styl, hodnoty, politicka kultura &
naboZenstvi Evropant brany jako vzor pro zbytek svéta, ba spiSe jako ty jediné spravné, a v duchu
post-kapitalistické politické rétoriky, ,,jediné funkéni®.

Medialni diskurz a politicka rétorika tento postoj podporuji, zdali dokonce nevytvaii. Jejim
logickym vyusténim je piedstava, Ze imigranti ze vzdalenych oblasti svéta jsou esencialné odlisni, s
ceskou spole¢nosti neslucitelnym Zivotnim stylem, a jednou pro vZzdy nezménitelni. Domnivam se
vSak, ze proti nejpesimistiénéjSim predpoveédim stoji dvé namitky.

Prvni je ryze pragmaticka. Zda se, ze indo-pakistanskd komunita se nebude pfili$ rozsifovat.
Poukazuji na to jednak statistické vyvoje imigrace v CR, jednak vypovédi vétsiny respondenttl.
Neni to vSak samoziejmé Uplné jisté. Pokud zdpadni Evropa bude nadale zptisiiovat svoji imigracni
politiku, Ceska republika se mtize klidné stat cilem imigrantl z demograficky rychle silicich oblasti
svéta. Zejména Pakistan by v tom pak mohl sehrat dulezitou roli.

Druhé namitka poukazuje na zitou skutecnost, na realitu, kterou nemtize zadny opresivni diskurz
nikdy Uplné zastfit. Jakmile si vétSinova spolecnost zvykne na pfitomnost imigrantl a zacne je
potkévat v béznych socialnich situacich, optimisticky se domnivam, Ze zaénou ob¢ strany navazovat
b&zné mezilidské vztahy. Tomu odpovidaji také zavéry tohoto kvalitativniho vyzkumu. Cesi jsou v
tomto ohledu velmi vstficni, a chybi jim jen jista davka politické korektnosti, nenabita jejich
dosavadni historickou zkuSenosti.

184Cartographies of diaspora, Avtar Brah, 2003
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