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Abstract

Construction of a new civilizitation by institution of Islam state during
Medina era, it was occured with leadership of precious prophet who was
presented to Arap society as the most beautiful example by revelation and that
blessed envoy had become a leader who should be followed for whole
humanity. That is the why, it is really important to know about dimensions of
relations between Muslims and Prophet in order to understand state which is
either establihed in Madina or is going to be established in another places or
date. Prophet is a beautiful example who is foremost for muslims than
themselves and at the same time he is the one who is adjudicating. These are
only happens by guidence of revelation. Hence, it is required to respect, obey him
and not to blame him for his implementations. Moreover, it should be natural
requirement for being Muslim not to resort him aggrieve situations by sayings
and behaviors because God commands to lacth on to him by full commitment.

In this study, basis of relationship and content of relationship between
Muslims of Medina and Prophet has been examined in the context of Al-Ahzab.
The topics which bring an arrangement between Muslims and Prophet in
chapter Al-Ahzab are; adoption, inheritance, etiquette and marriage. Besides,

“ Bu makale Crosscheck sistemi tarafindan taranmis ve bu sistem sonuglarina gore orijinal bir makale oldugu
tespit edilmistir.
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relationship between Muslims and wives of Prophet and relations between
Prophet and his wives are approached in the chapter. Important steps have
been taken in establishing healthy civilization by regularizing these
relationships. The relationship between Muslims and wives of prophet is based
on the fact that acceptance of wives of Prophet as muslims mother and its
content consists of being covered, restraints of marriage, inheritance,
communication morals and bashfulness.

Key Words: al-Ahzab, Exemplary, Blessings, Adoption, Communication.

Oz

Medine déneminde Islam devletinin tesekkiilii ile yeni bir medeniyetin
insa edilmesi, vahiy ile Arap toplumuna en giizel 6rnek olarak sunulan degerli
el¢inin onderliginde gerceklesmis ve tiim insanlik igin de o kutlu elgi takip
edilmesi gereken bir &nder olmustur. Iste bu sebeple gerek Medine’de
kurulmus, gerekse tarihin farkli zaman ve mekanlarinda kurulacak yeni
medeniyetler i¢in Hz. Peygamber’in Miisliimanlarla iliskilerinin boyutlarini
bilmek ©Onem arz etmektedir. Miisliimanlar icin Hz. Peygamber, kendi
nefislerinden dnde gelen giizel bir 6rnek ve aymi zamanda hiikiim veren bir
peygamberdir. Bunlar da ancak vahyin yonlendirmesi ile gerceklestigi icin ona
itaat etmek, saygi duymak ve wuygulamalarinda onu suglamamak
gerekmektedir. Ayrica s6z ve davranislar ile onu incitecek durumlara tevessiil
edilmemesi, Miisliiman olmanin dogal bir geregi olmalidir; ¢iinkii Allah tam bir
teslimiyetle ona baglanmay1 emretmektedir.

Bu calismada, Ahzab Suresi baglaminda Medine’de Miisliimanlarin Hz.
Peygamber (s.a.v) ile iligkilerinin dayandig1 temel esaslar ve bu iliskilerin igerigi
incelenecektir. Ahzab Suresi'nde Miisliimanlarin Hz. Peygamber (s.a.s) ile
iliskilerinde diizenleme getirilen konular evlat edinme, miras, adab-1 muaseret
ve evliliktir. Bunlarin yan sira surede Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in esleri
ve eslerinin de Hz. Peygamber’le iligkileri ele alinmistir. Bu iliskilerin diizene
konulmasi ile saglikli bir medeniyetin kurulmasinda énemli adimlar atilmstir.
Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in esleri ile iligkileri onlarin peygamber esi ve
miiminlerin anneleri olmalar1 temeline oturtulmustur. 1gerigi ise tesettiir,
evlenme yasag1, miras, iletisim adab1 ve hayadir.

Anahtar Kelimeler: Ahzab, Orneklik, Salat, Evlatlik, ileti§im.

Giris

Ahzab Suresi'nde Hendek Savasi, Beni Kureyza Gazvesi ve Hz. Peygamber’in
Hz. Zeyneb’le evlenmesi olmak tizere {i¢ 6nemli olay ele alinmaktadir. Allah Rasulii ve
ashabinin diismanlarini ifade eden “Ahzab” kelimesi (Matiiridi, 2008: XI/ 323) sozliikte
“kisim, parga, boliik, silah” gibi manalara gelen hizb kelimesinin ¢oguludur ve ortak
bir goriis, is i¢in toplanmis olan bir grubu ifade eder ki bu grup hasinligi ve giicii olan
bir topluluktur. (Halil b. Ahmed, t.y.: 11I/164; Isfehani, 2006: 1/304; Isik, “Ahzab”, 11/
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195) Mekke'nin inkarcilari, Yahudi ve bazi Arap kabileleri ile ittifak yapip
Miisliimanlar1  ortadan kaldirmak amaciyla savas ac¢miglar ve Oncesinde
Miisliimanlarin sehri savunma amaciyla hendek kazmasindan dolay1r meydana gelen
bu harp, Hendek Savasi olarak anilmistir. Bu savasta ittifak yapan gruplara atif
yaparak “ahzab” kelimesine yer verdigi i¢in bu sure, “Ahzab Suresi” seklinde
isimlendirilmistir. (Sabtni, 1987: 11/ 510)

Uhud (625) ile Hendek Savasi (627) arasindaki yaklasik iki sene genel manada
cesitli karmasa ve rahatsizliklarin oldugu bir donem seklinde gec¢mistir. Hz.
Peygamber ve {immeti gesitli sikintilar yasamis olmakla birlikte Islam toplumunun
olugsmasi icin diizenlemeler devam etmistir. (Mevdadi, 1991: IV/381) Surenin Hendek
Savasi ile ilgili ayetleri bu savasin bitis tarihine yakin bir zamanda nazil oldugunu
ortaya koymakla birlikte, diger kisimlarin zamani ile ilgili farkli tarihlendirmeler
vardir. Bununla birlikte surenin igeriginden hareketle, Medine doneminin ilk geyregi
ile son geyreginin ortalarinda cesitli zamanlarda indigi ifade edilmektedir. (Derveze,
1383: VII/345; Esed, 1999: 11/849) Ancak Mehdi Bazergan’in tasnifine gore surenin bir
kisim ayetleri Mekke’de, diger bir kismu da Medine’de nazil olmustur. (Bkz. Bazergan,
1998: 91)

Medine déneminde Islam devletinin tegekkiilii ile yeni bir medeniyetin insa
edilmesi icin vahyin kontroliinde -Mekke’de oldugu gibi- cahiliyeden kalma
uygulamalarin bir kismi devam ettirilmis, bir kismi kaldirilmis, bazilar1 yeniden
diizenlenmis ve bazilar1 da ilk defa hayata gegirilmistir. Ttim bunlar, somut bir sekilde
Arap toplumuna iisve-i hasene olarak isaret edilen o degerli elcinin ornekliginde
gerceklesmis ve sonraki nesiller i¢in de o kutlu elgi, takip edilmesi gereken bir 6nder
olmustur. Iste bu sebeple, gerek Medine’de kurulmus olan gerekse tarihin farkli zaman
ve mekanlarinda kurulacak yeni medeniyetler icin Hz. Peygamber’in Miisliimanlarla
iliskilerinin boyutlarmi bilmek 6nem arz etmektedir. Bu gerekceden hareketle Ahzab
Suresi ile pratige gecirilen Onemli diizenlemelerin tespit edilmesinin, varligim
kiyamete kadar siirdiirecek olan Hz. Peygamberin {immetinin istifadesine
sunulmasinda fayda goriilmiis ve boyle bir ¢alisma yapilmaistir.

Arastirmada Medine’de Miisliimanlarin ve Hz. Peygamber’in iliskileri Ahzab
Suresi baglaminda ele alinmis ve bunun igin oncelikle surede verilen mesajlara gore
Miisliimanlarin  ve Hz. Peygamber’in iligkilerinin temel Olgiitleri belirlenip
gruplandirilmis ve iligkilerin hangi konularda yogunlastigi tizerinde durulmustur.
Surede 6nemli bir yer tutmakla birlikte Hendek Savasi’'ndan ayrica bahsedilmemistir.
Konu ele alinirken zaman zaman ilgili yerlerde farkli surelerdeki ayetlere atiflar
yapimis; ancak makale boyutlarmi asmamas: igin konu daha ¢ok Ahzab Suresi
cercevesinde ele alinmistir.
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A. MUSLUMANLARIN HZ. PEYGAMBER (S.A.V) ILE ILISKILERININ
TEMEL KISTASLARI

Ahzab Suresi'nde miiminlerin Hz. Peygamber’le iligkilerinde temel kistaslarin
bir kismu Hz. Peygamber, bir kismi da miiminler agisindan ele alinabilir.
Peygamberimiz agisindan onun evld, iisve-i hasene ve hiikiim koyucu olmasidir.
Miiminler tarafindan ise Hz. Peygamber’e su¢ isnat etmemek, Hz. Peygamber’i desteklemek
ve ona baglanmak, Hz. Peygamber’i iizmemek noktay1 nazarindan degerlendirilebilir. Bu
kistaslar, Medine doneminde meydana gelen bazi olaylar {izerine belirlenmis ve
sonraki nesiller i¢in de miiminlerin Hz. Peygamber’le iligkilerinin temel olgiitlerini
olusturmustur. Ayni zamanda bu prensipler, gelecek Miisliimanlarin Hz.
Peygamber’le baglarnin hangi ilkelere gore devam etmesi gerektiginin odak
noktalarin tegkil edecektir.

1. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Evla Vasfina Sahip Olmasi

Insanlar; akrabalik, dostluk, arkadaslik gibi cesitli acilardan birbirlerine
baghdirlar ve bu baghliklarin boyutu da aradaki samimiyete gore degisebilmektedir.
Hz. Peygamber’in miiminlerle olan bag1 ise saydigimiz bu baglardan daha farkli bir
konuma sahip oldugu icin ona duyulan sevginin, kisinin hayatinda yer alan insanlarin
ve maddi seylerin sevgisinden daha degerli olmas1 gerektigi “Hayatim elimde olan
Allah’a yemin ederim ki ben bir kimseye kendinden, malindan ve cocugundan daha sevgili
olmadigim siirece o, gercek manada iman etmis olmaz” (Mislim, “Iman”, 69-70) hadisi serifi
ile belirtilmistir. Kur’an’da ise “Peygamber, miiminlere kendi nefislerinden daha evlddir”
(Ahzab, 33/6) ayeti ile ifade edilmis ve Hz. Peygamber’in iligkilerde evld konumunda
olmasi gerektigi ortaya konmustur. Bu ayetteki “ s, “Js” kelimesinin ismi tafdilidir
ve cok yakin olmak anlamna gelir. Bazi kiraatlerde ifade & & b 5 sl a cia5ally I 5f
seklinde olmakla birlikte Zeccac (v. 311/ 923), tiim Mushaflarin bunu onaylamadigin
sOyleyerek boyle okumay1 caiz gérmemis; bununla birlikte ifadeyi “Hz. Peygamber
gercekte tiim miiminlerin babasidir.” seklinde agiklamistir. (Zeccac, 1988: IV/216) Miicahid
ve Tkrime de evld kelimesinden Hz. Peygamber’in baba olmasini anlamislar ve her nebi
kendi kavminin babasi kabul edilmistir. (Ferra, ty.: 1I/335; Ibn Ebi Hatim, 1997: IX/31 15)
Ahzab Suresi'nin 6. ayetinin “Peygamber miiminlere kendi nefislerinden daha evlddir”
kismmin devamindaki e«—'Le-A‘ 2405505 “esleri de onlarin anneleridir” ifadesi bunu
dogrulamakta; fakat ayetteki evld ifadesi, onun babalik vasfinin bilinen babalik
vasfindan daha ote bir konumda oldugunu ortaya koymaktadir. Bu anlamda evld
vasfina sahip olan Hz. Peygamber, her iste miiminlere kendi nefislerinden daha
onceliklidir. Ciinkii o, onlarin yararina olanin disinda baska bir seyi onlara emretmez;
ancak nefisleri kendileri igin zararli olani isteyebilir. Buna bir kisinin aile yakinlar1 da
dahildir; fakat degerli el¢i bunu yapmayacag icin onlara kendilerinden daha sevgili
gelmesi gerekir. (Beydavi, t.y.: I1/239; Mevdadi, 1991: IV/391) Tevbe 128'deki “Andolsun
size icinizden Oyle bir Peygamber gelmistir ki sizin sikintiya ugramamz ona ¢ok agwr gelir. O,
size ¢ok diiskiin;, miiminlere karsi cok sefkatlidir, merhametlidir.” mealindeki ifade de bu
gercegi dile getirmektedir. (Matiiridi, 2008: XI/305) Buradaki yakinlik manevi bir
yakinliktir ve bunun izleri de onlar1 sevmesi ve onlara yardim etmesidir. (Tahir b.
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Astir, 1984: XXI/266) Onun evla vasfia sahip olmasi, ayni zamanda Miisliimanlar
arasinda hiikiim vermede daha fazla hak sahibi olmasini da ifade etmektedir. (Taberd,
2000: XX/208) Ciinkii o, vahyin hiikiimlerini tatbik ettigi gibi, Kur’an disinda da
hiikiim ve fetva vermektedir. Bu sebeple “Kaynag1 ister Kur'an olsun isterse kendi
ictihad1r olsun” bir konuda hiikiim verdiginde, se¢me hakki olmadan inananlara bu
hitkme ittiba etmek bir zorunluluktur. (Ahzab, 33/36; Nisa, 4/64) (Erul, 1999: 111)

“Peygamber, miiminlere kendilerinden daha yakindir” (Ahzab, 33/6) ayeti ile ilgili
tefsirlerde gegen bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v), Tebiik Seferi'ne hazirlanmay1
emrettiginde bazilar1 bunu yapabilmek icin “Biz ana ve babamizdan izin isteyecegiz.”
demigler ve bunun {izerine bu ayet inmis (Maverdi, ty.: IV/373) ve Hz. Peygamber’in
onlarin ebeveynlerinden daha o6ncelikli bir konumda oldugu belirtilmistir. Surenin
basindan itibaren buraya kadar anlatilanlarin evlathk ve Hz. Peygamber’in evlatliginin
hanimi ile evlenmesi konusu ile ilgili kabul edilirse konunun bir biitiinliik olusturdugu
fark edilecektir ve dolayis ile ayetin Tebiik Seferi'ne hazirlik 6ncesindeki bir izinle
ilgili indigini ifade eden sebebi niizul kanaatimize gore ¢ok uygun goziitkmemektedir.
Ayrica Tebiik Seferi'nin tarih itibari ile bu surenin inisinin tamamlandig1 bir zaman
diliminden sonra meydana gelmis olmasi da bu diisiincemizi dogrular niteliktedir.
Ayrica ayetin mirasla ilgili bir diizenleme getirdigi de agktir. Hz. Peygamber
miiminlere herkesten daha evla olmasina ragmen, insanlara miras¢i olmadigini bu ayet
indiginde “Kim oliir de bir bor¢ birakirsa borcu bana aittir. Kim de miras birakirsa o
varislerine aittir.” (Mukatil, 1423: 111/474) sozii ile agikca bildirmis; Ensar ve Muhacir’in
hicretle birlikte kardes olmalarina ragmen, birbirilerine miras¢1 olamayacaklarin: ifade
etmistir. (Ferr3, t.y.: 11/335)

2. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Usve-i Hasene Olmasi

Hz. Peygamber, kendisine gelen vahiylerin hem miibelligi hem de
miibeyyinidir. Bu sebeple Kur’an, vahyin en giizel bir sekilde pratige gecirilmesi icin
Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi gerektigini bildirmistir. Onun 6rneklik bakimindan
en giizel konumda oldugunu “Andolsun Allah’in Elgisinde sizin igin Allah’a ve ahiret
gliniine kavusmaya inanan ve Allah’t ¢ok anan kimseler igin, (uyulucuk) en giizel bir ornek
vardir.” (Ahzab, 33/21) ayeti ile ifade etmistir. Bu ayetteki 554 kelimesi sl kokiinden
gelmektedir ve mastari 3V diir. ;u‘k“ doktorun yaralar: ilag ve dikis ignesi ile tedavi
etmesi manasina gelmektedir. P kelimesi, 35 seklinde de okunmustur. Her iki
kelime kudvetiin ve kidvetiin gibidir ve her birisi insanin hem iyilikte hem kotiiliikte,
hem darlikta hem de bollukta bagkas: i¢in Ornek oldugu bir durumu ifade eder.
(Isfehani, 2006: 1/64) & i3 kelimesi, hasen yani gilizel sifati ile nitelenebilecegi gibi, kotii
sifat1 ile nitelenebilir. Bu manada hem iyi hem de kotii anlamda 6rnek alinabilecek
kisiler olabilir. Kur’an; {isve kelimesini bir kez Hz. Peygamber, iki kez de Hz. Ibrahim
(Miimtehine, 60/4,6) i¢in kullanarak her ikisini 6rnek model olarak insanlarin oniine
koymustur. (Kasapoglu, 2006: 40)
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Hz. Peygamber’in 6rnekligi Hendek Savasi esnasinda gosterdigi davranislar ve
genel olarak uyulup takip edilecek bir model olmas: acisindan ele alinmigtir. (Maverdi,
t.y.: IV/388) “Andolsun Allah’in Elgisinde (uyulacak) en giizel bir drnek vardir.” (Ahzab,
33/21) ayeti ayrica “Hz. Peygamber, risaletten 6nce davranislari ile giizel bir 6rnek idi
ve vahyin gelmesinden sonra da kendisine vahyedilen konularda 6rnek oldu” seklinde
anlasilmis ve Orneklik, risalet oncesine de samil edilmistir. (Matiiridi, 2008: X1/323-324)
Ahzab Suresi’'nin 21. ayeti ile Hendek Savasi esnasinda bazilarinin yaptigi olumsuz
davraniglara karsi adeta bir uyar1 yapilmis, bu davramslar kmanmis ve bu
yanligliklarinin  diizeltilmesinin yolunun Hz. Peygamber’in Ornekliginde olmasi
gerektigi vurgulanmistir. Ciinkii o, Hendek Savasi'na yapilan hazirliklardan baslayip
savasin bitimine kadar koydugu davranis modelleri ile bencillikten uzak durmus; mal
ve cani ile seferber olmus, kendisi ve ailesi i¢in 6zel bir muamele istememistir.
(Mevdaidi, 1991: IV/401)

“Allah'in Rasuliinde sizin icin giizel bir O0rnek vardir” (Ahzab, 33/21) ayetinin
gectigi baglam igerisinde isaret edilen savas dncesinde ve sonrasinda Hz. Peygamber’in
gayret, sabir, fedakarlik ve cihat konularinda sergiledigi davranislardan hareketle bir
hayat modeli sundugu gercegi hatirlatilmistir. (ibn Kesir, 1999: V1/391) Bu model ve
orneklik de belirli durumlar ve sartlar igin gecerli olan degil, zaman ftistii bir
muhtevaya sahip olan bir 6rnekliktir. Ayn1 zamanda onun 6rnekligi, Miisliimanlar igin
dinamik bir 6zellige de sahiptir. O, vahyi bizzat yasamis ve kendisine inananlar da bu
yagsanmug modeli hayata gegirerek bu manada, bu modelle aktif bir etkilesimde
bulunmuslardir. (Kasapoglu, 2006: 42) 54 kelimesinin kok manasi ile 6rnek olma
anlami ile irtibatlandirildiginda da Hz. Peygamber’in adeta bir tabip gibi
Miisliimanlarin her tiirlii yarasini iyilestirerek, onlar1 tedavi edecek giizel bir 6rneklige
sahip olmasi sonucu ¢ikmaktadir ki bu da her devirde gesitli agilardan tedaviye ihtiyag
durumuna diismemek veya tedavi edilecek bir durumdan kurtulmanin yolunun o
degerli elgiden gectigi gercegi aciga ¢citkmaktadir.

3. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hiikiim Koyucu Olmasi

Hz. Peygamber’in hiikiim koyucu konumunda oldugunu bildiren “Allah ve
Elgisi bir konuda hiikiim verdikten sonra artik inanmus bir erkek ve kadimin kendileriyle ilgili
konularda tercih serbestisi yoktur; (bu hakki kendinde gorerek) Allah’a ve Elgisi'ne isyan eden
kimse, apagik bir sapkinliga diismiis olur.” (Ahzab, 33/36) ayeti Ibn Abbas, Katade, Ikrime
ve Mukatil'e gore Hz. Zeyneb hakkinda nazil olmustur. Ayet Hz. Peygamber’in (s.a.v)
Hz. Zeyneb’i, Hz. Zeyd'le nisanlamasindan sonra onun ve ailesinin bu hiikmii kabul
etmemesini konu edinmektedir. Rivayetlerde zikredilen bilgilere gére Hz. Zeyneb’in
hiir bir Kureysli olarak eskiden kole olan Hz. Zeyd’'le evlendirilmek istenmesi karar1
hos karsilanmamuistir. (Taberi, XX/271; Maverdi, 1V/404) Ciinkii Araplarda evliligin
dini, ekonomik ve sosyal konum bakimindan denklige sahip kadin ve erkek arasinda
olmas: gerekiyordu ki bu denklik daha ¢ok da evlenecek eslerden erkegin kadina
denkligini, yani kefaeti esas almaktaydi. (Aktan, “Kefaet”, XXV/166-167) Araplar,
haseb ve nesebe ¢ok deger verdiklerinden neslin soylu ve ayni zamanda saglkli bir
sekilde devam etmesi igin evleneceklerin denkligini dnemserlerdi. (Saricik, 1996: 65;
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Oztiirk, 2011b: 239) Bundan dolay1r Hz. Peygamber'in evlilikle ilgili verdigi bu karar
onaylamamuslardi. Ayet de onlarin bu tutumunu reddetmis ve Rasuliin bir iste hiikiim
verdiginde, buna itiraz edilmemesi ve iligkilerin bu temel tizere kurulmas: topluma
duyurulmustur. (Taberi, XX/271-272; Maverdi, IV/404) Bu ayetle ilgili bagka bir sebebi
niizulden bahsedilmis olsa da ilgili pasajin yer aldig1 ayetler birlikte diistintildiigiinde,
Hz. Zeyneb ve Zeyd'in evlilikleri ile ilgili rivayetin kabul edilmesi gerektigi daha
dogru olacaktir. Rivayete gére “Ummii Giilsiim, Hudeybiye antlasmasindan sonra hicret
eden ilk kadin olmustur. Bu kadin kendisini Rasuliillah’a hibe etmis, Rasuliillah da Zeyd b.
Harise ile evlendirmistir. Bunun itizerine hem o hem de kardesi Rasuliillah’a kizmislar ve "Biz
Rasuliillah’in evlenmesini isterken o bizi kolesiyle evlendirdi.” demislerdir. (Taberi, 2000:
XX/2727)

fmam Matiiridi, Te'vilat'inda \5% Ashys & 28 03 “Allah ve Elgisi bir konuda
hiikiim verdikleri zaman...” (Ahzab, 33/36) ayetindeki “kada” lafzindan Mutezile’nin
yaratma manasimi anladigimi; ancak ilgili pasajlarin boyle bir anlamaya miisaade
etmedigini belirtmistir. Ona gore burada kastedilen bir is veya hitkmiin emredilmesi
ve ise hitkmedilmesi manasi vardir (Cevheri, 1987: V/185) “Hayir! Rabbine ant olsun ki
onlar, aralarinda ¢ikan cekismeli islerde seni hakem yapip sonra da verdigin hiikme, iglerinde
hicbir sikintt duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedikce...” (Nisa, 4/64) ve “Anne ve
babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti.” (Isra 17/27) ayetleri, kadd lafzinin
buna delil olmadigini1 gostermektedir. Matiiridi’ye gore bu ayetler, kadd lafzinin hiikiim
verme manasinda olduguna delildir. Ayrica Matiiridi, burada kadd lafzinin Rasule izafe
edilmesi ve onun yaratmaya gilicii olmadigr gerceginden hareketle Mutezile'nin
goriislinii isabetli bulmamistir. (Matiiridi, 2008: XI/348-349)

“Allah ve Elgisi bir konuda hiikiim verdikleri zaman...” (Ahzab, 33/36) ayeti bir
konu {izerine inmis olmakla birlikte risaletin felsefesi ve Kur'an'in bitinliagi
icerisinde Hz. Peygamber’in hiikiim koyucu vasfinin genel olmasi gerektigi kabul
edilmistir. Yukarida zikrettigimiz Nisa Suresi 65. ayet de bunu teyit etmektedir. Ayrica
bir hadiste, kisisel arzularin Hz. Peygamber’in getirdigi seriata tabi olmadik¢a imanin
gerceklesmeyecegi belirtilmistir. Bu ve buna benzer ayet ve hadisler de bu duruma,
yani Hz. Peygamber’in sadece bu evlilikte degil, her konuda hiikiim verme yetkisine
sahip oldugunu gostermektedir. (Ibn Kesir, 1999: VI/423) Hz. Peygamber’in (s.a.v)
hiikiim koyma yetkisinin olup olmadig alimler arasinda tartismalara neden olmustur.
Cogunluk tarafindan bazi hadis ve ayetlerden hareketle ictihad yetkisine sahip oldugu
ve zaman zaman da bunu kullandig1 kabul edilmistir. Bazilar1 onun bu yetkisini
vahyin yonlendirmesi ile kullandigini, bazilar1 da vahiy olmayan konularda da kendi
ictihad: ile hiikiim verdigini diisiinmustiir. (Bkz. Yerinde, 2003: ss. 361-394) Hz.
Peygamber’in hiikiim verme yetkisi ile ilgili goriisleri ayrintis1 ile vermek ve bunlar:
degerlendirmek ¢alismamizin boyutunu asacag icin bu kadari ile yetinecegiz.
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4. Hz. Peygamber’i (s.a.v) Suclamamak

Kur’an’da Hz. Peygamber’in (s.a.v) kendisine bildirilen vahiyleri teblig etmesi
gerektigi, bunu yapmadig: takdirde peygamberlik gorevini yerine getirmemis olacag:
(Maide, 5/67) ve Hz. Peygamber’in diliyle onun vahyedilen buyruklar1 bildirdigi,
kendisinin insanlara nasihat veren giivenilir bir nasihat¢i oldugu ifade edilmistir.
(A’raf, 7/62, 68, 79; ) Bundan dolay1 onun cevresindekilerden bir sey istediginde,
isteklerinin bu dogrultuda diisiiniilmesi ve onun nefsine gore hareket etmedigi
vurgulanarak uygulamalarinda bu hususun dikkate alinmasi gerektigi Ahzab Suresi
33/38. ayeti ile ortaya konmustur. “(O halde,) Allah’in kendisi icin takdir ettigi seyi
(yapmasindan dolay1) Peygamber’e hicbir su¢ isnat edilemez. (Gergekte, bu) sizden dnce gelip
gecenler icin de Allah'in bir uygulamasiydr ve (sunu unutma ki) Allah’in iradesi mutlaka
tecelli eder.” (Ahzab, 33/38) ayeti hakkinda ii¢ goriis zikredilmistir. Mukatil’'e gore Hz.
Peygamber’in Hz. Zeyneb ile evliligini Allah helal kabul etmistir. Hasan-1 Basri'ye gore
Hz. Zeyneb, kendisine Hz. Muhammed’e hibe etmis ve Allah da onu mehirsiz olarak
Hz. Peygamber ile nikahlamis; ancak Hz. Peygamber ona iyilikte bulunmus ve mehir
vermistir. Dahhak’a gore ise her ne kadar {immetine haram olsa da Hz. Peygamber’in
dortten fazla kadinla evlenmesini Yahudiler ayiplamis olsalar da bunda ona bir
sorumluluk yoktur. (Maverdi, IV/407) Bu ayetin devami da “(Bu,) Daha énce gelip gecen
(iimmet)lerde de olan Allah'in siinnetidir. Allah'in emri, takdir edilmis bir kaderdir.”
seklindedir. Aslinda ayetin ilk kismi ile bu kismu birlikte distiniiliip farkli imis gibi
goriinen ii¢ goriis de dikkate alindiginda ayetin hem Hz. Zeyneb hem de Hz.
Peygamber’in ¢ok evliligini dile dolama konusunu ele aldig1 goriilmektedir. Buna gore
Hz. Peygamberin Hz. Zeyneb ile evliliginden yola c¢ikarak bazilar1 ¢ok kadinla
evlenmesi konusunu elestirmisler ve ayet de bunun sadece ona has bir durum
olmadigini, ge¢mis peygamberlerde de olan bir uygulama oldugunu ortaya
koymustur.

Hz. Peygamber yasadigi toplumun iginde yanlis uygulamalar: diizelten bir
devrimci kimlige sahipti. Bu toplum evlatlig1 asil ogul yerine koymakta idi ve evlatlik
eger esini bosamis ise es babasi kabul ettikleri bu kimsenin gelini kabul edildigi igin
evlenilmesi yasakt;; ancak vahiy bu uygulamay1 kaldirmustir. Iste Peygamber de
yasadig1 toplumun yanlglarin1 kaldirip yerine dogrulari ikame etmekte idi. Bu
uygulamalar sebebiyle toplumun kendisini suglamasi dogru olmazd, ¢linkii onun bir
sey uydurmas: miimkiin degildi. Yaptiklar1 kendisine farz kilinan seylerdi. Ayrica bu
yapilanlar miiminleri zarara sokacak durumlar olamazdi. Ciinkii o, miiminlere karsi
sefkatli idi ve onlara zarar gelmesini asla istemezdi. Bu sebeple onlar Rasulii kendi
nefislerine tercih etmeli ve yaptiklarinda ona bir vebal olmadigini bilmeli, ayrica onu
su¢lamamalar1 gerekmekteydi.

Ahzab Suresi'nin “Daha énce gelip gegen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig
eden, Allah’tan korkan, baska hi¢ kimseden korkmayan kimselerdir. Allah hesap goriicii olarak
yeter. Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babas: degildir. Fakat o, Allah"in Rasulii ve
nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Ahzab, 33/39-40) ayetleri de Hz.
Peygamber’e suclama yoneltilmesi baglaminda ele alinabilir. Bu duruma gore
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ayetlerde onun evlathginin esi ile evlenmesinin Allah’in bir emri ile gerceklestigi,
peygamberlerin hi¢ kimseden g¢ekinceleri olmaksizin Allah’in risaletini teblig ettikleri
ve Hz. Peygamber’in son Risalet gorevlisi oldugu vurgulanmistir. Boylece bu adetin
arttk son bulmasmin gerektigi ifade edilmekte ve kendisine yapilan suglamalarin
yersizligi, miiminlerin iligkilerinde bu gercegi g6z Ontine almalar1 gerektigi
hatirlatilmaktadir. (Mevdadi, 1991: 1V/ 426)

5. Hz. Peygamber’e (s.a.v) Salatta Bulunmak ve Teslim Olmak

Yiice Allah, Kur’an’t Kerim'de kendisinin ve meleklerinin Hz. Peygamber’e
deger verdigini ve inananlarin da boyle yapmalar1 gerektigini “Allah ve melekleri,
Peygambere salit etmekte (onun serefini gozetmege, sanini yiiceltmege dzen gostermekte)dir. Ey
inananlar, siz de ona saldt edin, (onun sammni yiiceltmege dzen gosterin); ictenlikle seldm edin
(ona esenlik dileyin). ” (Ahzab, 33/56) ayeti ile ifade etmistir. (Giingor, 2003: 474-475) Bu
ayetteki salit kelimesinin kokiiyle ilgili birisi s-l-y, digeri de s-l-v’den tiiredigine
yonelik olmak tizere iki goriis vardir. (Ezheri, 2001: XII/166) Hiiseyin Giilliice’nin bir
makalesinde ulastig1 sonuglara gore kelimenin hangi kokten tiiredigi karistirildigy igin
gesitli yanlisliklarin yapildig: ifade edilmistir. Bu arastirmada zikredilen bilgilere gore
salat kelimesi temel liigatlerin verdigi bilgilerde birisi atese atmak manasindaki b=
kokiinden, digeri de dua, 6vme ve temcid anlamindaki sie kokiinden olmak tizere iki
ayr1 kokten tiiremistir. Kelimenin bu iki kullanimi da Kur’an’da mevcuttur; ancak
Ragib el-Isfehani’nin (v. 425) salat kelimesiyle ilgili verdigi bilgilerden dolay1 bu iki
kelime, bir kelime gibi zannedilmistir. Ragib el-Isfehani; bazilarinin salat'm ates ile
tutusturmak manasindaki s-1-y kokiinden geldigini ve salat'in dua anlaminda oldugu
yoniindeki goriislerini kile diyerek zikretmis; ancak burada kelimenin kokii hakkinda
ayrica bilgi vermemistir. (Bkz. Isfehani, 2006: 11/75-77) Giilliice’ye gore iste bu durum
karisikliga sebebiyet veren bir bilgi olmustur. (Giilliice, 2005: 14) Ezheri’nin (v. 370)
Tehzibii'l-Liiga adl1 eserinde Zeccac'tan aktardig bilgiye gore de saldt kelimesinin kokii
s-1-v’dir ve dildeki asil anlami liizum, yani baghlk, birakmamak, yanindan
ayrilmamak, siirekli kalmak, yakin olmaktir ve asil baghlik da Allah'in farz kildig:
seyleredir. Namaz da Allah'in baglanilmasini emrettigi farzlarin en bilytgiidiir.
(Ezheri, 2001: XII/166) Iste bize gdre bu bilgi ile ayetteki salattan asil maksat
anlagilmaktadir ki o da Hz. Peygamber’in yaninda olmak ve onun uygulamalarina
baghliktir.

Ahzab Suresi'nin 56. ayetindeki salatla ilgili kaynaklarda yer verilen bilgilere
gore salat Allah igin rahmet, magfiret, 6vme; melekler i¢in Allah’in peygamberine
yliksek makamlar vermesi i¢in dua ve istigfarda bulunmasi, Allah’tan baska varliklar
icin kullanildiginda da dua manasina gelmektedir. (Taberi, 2000: XX/ 320; [bn Manzr,
1414: IV/2490) Teslim kelimesi de boyun egmek, emirleri yerine getirmek ve dua ile
selam etmek anlamlarina gelebilir. (Semerkandji, I1I/72; Maverdi, IV/422) Bu bilgilerden
sonra genel bir yaklasim olarak salat'tan dua, selam’dan ise selam etmek manalari
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anlagilmistir ki bize gore bu, kelimelerin asil anlami ve ayetin tarihi baglamini agan bir
mana olmustur. Bu giin bildigimiz saldt getirme ve Nebi’ye selam etme anlamlari, niizul
donemi gergekligi ile tam uyusmamaktadir. Ciinkii Miinafiklar ve Yahudilerin Hz.
Peygamber’e c¢esitli dedikodular ve soOylentiler ile eziyet ettikleri bir donem
yasanmaktadir. Iste bu durumda Allah, bu davraniglarin kargisinda bir davranig ile
miiminlere Hz. Peygamber’in yaninda yer alarak tam bir teslimiyetle ona teslim
olmalarini, onun verdikleri kararlarda onu desteklemelerini emretmektedir. Zeccac’in
salat kelimesinin asil anlamu ile ilgili verdigi bilgi, bu diisiincemizi dogrulamaktadir.
Aslinda sonraki ayet o donem psikolojisini gozler oniine sererek miiminlerin degerli
el¢inin etrafinda kenetlenerek onu ruhen yiiceltmeleri istenmistir. Ayni sekilde, ona
tam bir baglilikla teslimiyet gostermeleri emredilmistir. (Nesefi, 1998: 111/44) Bu husus
su gercegi ortaya ¢ikarmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.v), Zeyneb binti Cahg'in durumu
ve evlatlik olayindan dolay1 bazilarinin ileri geri konusmalar: sebebi ile adeta eziyete
ugramisti. Aslinda bu, ona gelen bir emirdi ve o da bunu uygulamisti. Bunu
gormezlikten gelenler onun evlenmesini dedikodu malzemesi yaparak onu rahatsiz
etmiglerdi. (Ates, 1989: VII/199.) Onlarin bu tavirlar1 karsisinda Allah ve melekleri
onun yaninda yer almiglar ve ayni sekilde bu tarz s6z ve tavirlarina karsilik
miiminlerin de salat ve selamda bulunmalari, yani ona baghliklarmi gostermeleri
istenmistir.

Ahzab Suresi'nin 56. ayetinde meleklerin salatinin zikredilmesinin sebebi
mahliikata 6rnek gosterilmis ve bdylece Onun serefi yiikseltilmis ve insanlarin da ona
boylece salat ve selam etmeleri emredilmistir. (Tahir b. Astir, 1984: XXII/97) Siileyman
Ates, salat kelimesine anlam verirken tarihsel baglami giizel bir sekilde yansitmus;
ancak teslim kelimesini kanaatimize gore dogru bir sekilde manalandirmamustir. Salat,
serefini gozetmek seklinde anlamasi bu surenin 56. ve 57. ayetlerinin baglami ile
uyusurken, sellimil kelimesini selam olarak degerlendirmesi baglama mutabikhig:
bakimindan uygun goziikmemektedir. Bize gore olmasi gereken teslimiyet ve boyun
egmek seklindeki anlamdir. (Ates, 1989: VII/196) Bu anlamlar dikkate alindiginda
glinlimiizde, bazi cevrelerde ve Avrupa’da Peygamberimize yapilan saldir1 ve
hakaretlere karsi sanin1 ve serefini yiiceltmek igin biz Misliimanlarin Hz.
Peygamber’in siinnetine tam bir baghlikla baglanmanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica Peygamberimizin serefini ve onurunu koruma noktasinda Miisliimanlarin bu
tiir yanlis propagandalara karsi dogru bir tepki gostermeleri de gerekmektedir. Bu
tutum, Ahzab suresi 56. ayetinin indigi donemde miiminlerden istedigi tavirla
benzerlik gostermektedir. Ciinkii miinafiklar ileri geri konusarak Hz. Peygamber’e
eziyet etmisler ve Allah da onlarn bu davraniglarina karsilik miiminlerden onun
yaninda yer alarak onun serefini gozetmelerini istemistir.

En az omiirde bir defa da olsa salat ve selam getirme geleneginin Miisliimanlar
arasinda bir zorunluluk olarak yerlesmesinde Ahzab Suresi2nin 56. ayeti ve bu ayetle
ilgili sebebi niizul yatmaktadir. Imam Malik’in Muvatta’da naklettigi bir rivayete gore
bu ayet indiginde sahabe Peygamberimize salatin mahiyetini sordular ve soyle
sOylediler: “Ya Rasulallah, iste bu bizim sana verdigimiz selam. Biz bunu biliyoruz.
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Peki sana nasil salatta bulunacagiz?” Peygamberimiz de onlara bu giinkii sekliyle
bildigimiz “Alldhiimme salli ala Muhammedin...” seklinde baslayan salatii selam
ctimlesinin farkli bir versiyonunu okudular. (Tahir b. Astir, 1984: XXII/98) Bunlarin
yani sira, bazi hadis kaynaklarinda gegen rivayetler ile salat getirme fikhi bir hiikiim
olarak ele alinmistir. Buna gore zamami ve mekani konusunda farkli goriisler
belirtilmis olsa da bir kimsenin omriinde en az bir kere salat ve selam getirmesi
gerektigi konusunda ittifak edilmistir. (Karaman vd., 2004: IV/359) Tahir b. Asur, salat
ve selam getirme konusunda sahabenin uygulamasin aragtirdigini, onlarin bu gitinkii
uygulandig1 sekliyle bir uygulama yapmadiklar: fikrine ulastigini belirtmistir. Ona
gore sahabenin, Peygamberimizin her ad1 anildiginda veya yazildiginda degil de onun
baz: fiil ve niteliklerini konustuklarinda salavat getirdiklerine dair bir bilgiye vakaf
oldugunu belirtmigtir. Ayrica isminin gectigi her yerde salavat getirmenin hicri IV.
asirda hadisciler tarafindan bir gelenek haline getirildigini kaydetmistir. (Tahir b. Astr,
1984: XXII/98) Bu bilgileri ve ayetin baglamini birlikte diisiindiigiimiizde soyle bir
sonuca varabiliriz:

Hz. Peygamber cesitli sOylentiler ve uygulamalarinda suglanmasi sebebi ile
eziyete ugramigti. Iste bdyle bir durumda miiminlere, Peygamberlerine salat ve selam
etmeleri emredildi. Simdi biz selamu bildigimiz sekli ile diistindiiglimiizde sahabenin
ona selam vermelerinin onun bu eziyet durumunda ne katkisi olacakt1? Onlar
kargilagtiklarinda zaten selamlasmiyorlar miydi? Yine onun bdylesi eziyet verici bir
ortamda kendisine hadisi seriflerde ifade edilen salavat ciimlelerini okumak ayetin
kasti m1 idi? Kanaatimize gore, ayetin tarihi ve metinsel baglami yukarida da
degindigimiz gibi boylesi bir ¢ikarima miisaade etmemektedir. Salat, dua manasinda
alinsa bile durum degismeyecektir. Bu da bizim goriisiimiize dogrulayacaktir. Buna
gore ayetin vermek istedigi mesaj, Allah’in miiminlere Hz. Peygamber icin duada
bulunarak uygulamalarinda yaninda yer almalarini istemesidir.

6. Hz. Peygamber’i (s.a.v) Incitmemek

Allah ve melekleri Hz. Peygamber’in tiizerine titremigsler, risalet gorevinde
yaninda yer almiglar ve onun en ufak bir eziyet gormesini istememislerdir. Bunu
yapanlarin da azaba dugar olacaklarmi “Allah’t ve Elgisini incitenler var ya iste Allah,
onlara diinyada ve ahirette lanet etmis ve onlar icin alcaltict bir azap hazirlanmistir.” (Ahzab,
33/57) ayeti ile ifade etmistir. Bu ayetteki ezd kelimesi, canli varliklara verilen zarar
anlatir. Bu zarar, bedene yonelik oldugu gibi ruha yoénelik de olabilir. (Isfehani, 1/57)
Hz. Peygamber’e eziyet etmek, miinafik ve hasta yiirekli insanlarin bir davranigsidir.
Buradaki hiikiim genellestirilebilir ve miiminlerin iligkilerinde Rasulii incitici
davranigtan uzak durmalari gerekir. Allah, bu ayette elgisini kendisi ile beraber
zikrederek degerini yiiceltmis ve onu incitmenin kendisini incitmek oldugunu
bildirmistir. Ayn1 sekilde bu surenin 53. ayetinde miiminlerin de onu rahatsiz edici
davranislardan uzak durmalar1 gerektigi vurgulanmistir. Bu ayetin inis sebebi ile ilgili
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zikredilen bir rivayet gore Araplar; Hz. Peygamber’in ganimet dagitirken adil
davranmadigini iddia etmisler, o da bunu {iziilmiis ve kendisi gibi eziyete maruz kalan
Hz. Musa’y1 érnek vermistir. Bu ayet de miiminlerin, Israil ogullarinin Hz. Musa’ya
yaptig1 gibi yapmamalarini emretmistir. (Derveze, 1383: VII/426)

“Mii 'min erkekleri ve mii’min kadinlar1 yapmadiklar: bir seyle (suglayip) incitenler bir
iftira ve agik bir giinah yiiklenmislerdir.” (Ahzab, 33/58) ayetiyle ilgili bir rivayete gore
ayette zikredilen “Rasulullah’a eziyet”ten maksat, Rasulullah’in Hz. Safiye ile
evlenmesine dil uzatilmasi hadisesidir. (Taberi, 2000: XX/323) Ancak bazilarinin da
ifade ettigi gibi surenin olay Orgiisii igerisinde bu tiir rivayetler uygun diismemekte,
58. ayet de Hz. Zeyneb olay1 ile baglantili goziikmektedir. (Ates, 1989: VII/201) Ciinkii
Peygamberimizin Hz. Safiye ile evlenmesi hadisesi hicri 7. yilda (Hamidullah, 1993:
I1/686) olmasma ragmen Hz. Zeyneb’le evliligi hicri 5. senede gerceklesmistir.
(Mevdidi, 1991: IV/371) Bir kavle gore de Hz. Peygamber’e eziyet onun Zeyd'in babasi
olarak goriilmesidir. (Maverdi, IV/426) Ashnda bu iki rivayet bir arada
degerlendirildiginde diger rivayetler disarida kalmakta ve kendisine yapilan
eziyetlerin evlathk ve evlathgmm hammi ile evlenmesi konusu oldugu
anlagilmaktadir.

B. MUSLUMANLARIN HZ. PEYGAMBER (S.A.V) ILE ILISKIiLERININ
GRUPLANDIRILMASI VE BU iLISKIiLERIN iCERIGI

lligkiler; Miisliimanlar'm Hz. Peygamber, Miisliimanlarin ezvac-1 tahirat ve
ezvaca tahiratin Hz. Peygamber ile iligkileri olmak {izere ii¢ ana bashik altinda ele
almabilir.

1. Miisliimanlarin Hz. Peygamber (s.a.v) ile iligkileri

Ahzab Suresinde Miisliimanlarin Hz. Peygamber ile iligkilerinin temel
kistaslar1 -yukarida zikrettigimiz gibi- Hz. Peygamber’in diinyadaki gecici seylerden
ve miiminlerin kendi canlarindan daha degerli, en giizel bir 6rnek ve hiikiim koyucu
olmas: temellerine oturtularak kendisine eziyet verici tavir ve davranmislardan uzak
durulmas: gergegi tizerine kurulmustur. Bu iligkilerin konusu ise tebenni, miras, adab-1
muaseret ve evliliktir.

a. Tebenni

Arapga'da evlat edinme karsiliginda kullanilan tebenni, “ogul” anlamindaki ibn
kelimesinden tiiremis olup “ogul edinme” demektir. (Zebidi, t.y.: XXXVII/228) Nesebi
belli olsun veya olmasin baskasma ait bir ¢ocugu kendi ¢ocugu olarak kabul etme
anlamindaki evlat edinme, ge¢miste ve giinlimiizde rastlanan sosyal ve hukuki bir
vakiadir. Evlat edinme kurumunun var oldugu hemen biitiin toplumlarda gortildiigii
gibi eski Arap toplumunda da sadece erkek cocuklar evlat edinildiginden bu husus
tebenni kelimesiyle ifade edilmistir. Kiz ¢ocuklarinin evlat edinilmesi ise sonraki do-
nemlerde goriilen bir olgudur. (Aydin, “Evlat Edinme”, X1/527)
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Islam'dan &nce aralarinda usul-furu iliskisi bulunmayan kisiler arasinda suni
nesep olusturmay1 amaclayan tebenni anlayisinda Araplar, evlat edinmeyi cocugun 6z
babasmnin veya vasisinin rizasiyla gergeklestirirlerdi ve 6z baba ¢ocugunu evlathk
olarak verince onun fiizerindeki tiim haklarindan vazgegerdi. Daha sonra bir
anlasmazlik ¢itkmamasi i¢in de bu durum bir grup sahidin huzurunda gergeklesirdi.
(Bkz. Cevad Ali, 2001: VII/358-359; Oztiirk, 2011b: 264) Evlathik gercek bir ogul igin
dogan nesep, evlenme, bosanma, miras, hissmlik gibi konularda 6z cocuk gibi
hiikiimler dogururdu. Evlathgin dul kalan esi ile de evlenilmezdi. Ciinkii o, evlat
edinen erkegin gelini sayilirdi. (Tahir b. AsGr, 1984: XX1/258) “Evlatliklarinizi da 0z
ogullarimiz yapmanustir... Akraba olanlar, Allah’in Kitabina gore, (miras¢ilik bakimindan)
birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar.” (Ahzab, 33/4, 6) ayetleri
bagkasinin ¢ocugunu evlat edinmekle 6z cocuk gibi hak ve gorevler meydana
gelmeyecegini, aralarinda bir hissmlik dogmadig: icin evlenme engeli de olusmadigini
ve miras cereyan etmedigini ortaya koymustur. Allah Rasulii de Zeyd'i evlat edinmis,
bundan dolayr Zeyd icin Muhammed’in oglu ifadesi kullanilmigtir. (Matiiridi, 2008:
XI/302) Ancak ayet bunu ortadan kaldirdig: i¢in babaligin dogurdugu sonuglar da
gecerli olmamuistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber Zeyd'in babasi sifat1 ile anilmamalidir
ve miiminlerden kimsenin babas1 da degildir. (Ahzab, 33/40) Bu sebeple Miisliimanlar
“Ey inananlar, Allah’tan korkun ve dogru soz soyleyin.” (Ahzab, 33/70) ayeti geregince
birini, babasi olmayan kisiye nispet etmeden dogru sozler sdylemekle
emrolunmuslardir. (Semerkandi, III/76) Bu dogru s6z de Ahzab suresinde getirilen
prensibe gore eger evlathigin babasi biliniyorsa babasima nispetle ¢agrilmasi,
bilinmiyorsa onlarin kardes ve mevali olarak kabul edilmeleridir.

Evlatliklarin 6z ogullar gibi olmadig1 gercegi yiizyillarca olusmus bir 6n yarg:
ve gelenek oldugu icin bir sozle degistirilmesi zor olacaktir. Bu sebeple bu gelenegin
sonuglari ile birlikte kaldirilmasi i¢in gerekenleri bizzat Hz. Peygamber, Hz. Zeyneb ile
evlenerek yapmistir. Ayni zamanda azatl bir kdlenin soylu insanlardan farkli olmadig:
ortaya konmaliydi. (Mevdadi, 1991: IV/382) Hz. Peygamber’in kimsenin babasi
olmadig1 gergeginin iyice yerlesmesi gerekiyordu; ¢linkii “Hatemii'n-Nebi”, yani son
peygamberdi ve boylesi yanlis uygulamalarin devam etmemesi igin bu gelenegin
tamamen ortadan kaldirilmasi ancak bu peygamber vasitas: ile olacakti. (Mevdidji,
1991: 1V/427)

b. Miras

Peygamber Efendimiz; miras ilmini, ilmin yaris1 kabul etmis ve bu sebeple
ogrenilmesi ve Ogretilmesini emir buyurmustur. (Ibn Kudame, 1997: 1V/668) I-r-s
kokiinden tiireyen ve sozliikte “kok, temel, birinin digerinden devraldig: eski durum,
bakiye” anlamma gelen miras kelimesi bir seyin bir kisi veya topluluktan digerine
gecmesi, bagkasindan kalan sey manasinda kullamilir. (Halil b. Ahmed, t.y.: VIII/234;
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Aktan, “Miras”, XXX: 143) Tiirk Dil Kurumu S6zliigii'nde de miras; birine, 6len bir
yakinindan kalan mal miilk, para veya servet seklinde tanimlanmustur.

Islam 6ncesi Arap toplumunda miras hukukunu doguran iki durum vardu.
Bunlardan ilki nesep, ikincisi muahededir. Soy yoluyla verasette kadmnlar ve kiigiik
cocuklar miras hakkina sahip olamazlardi. Miras, eli silah tutan ve ganimet toplayan
biiyiik erkeklere ait bir hak olarak goriiliirdii. Muahede, yani antlagma yoluyla veraset
de hilf ve tebenni olmak iizere iki uygulama ile olmaktaydi. Hilfte bir kisi baska birisi
ile karsilikli olarak birbirlerinin canina ve malma sahip ¢ikacaklarina dair antlasma
yaparlardi. Bunlardan sag kalan, dnce o6lenin malindan daha once belirlenmis pay1
almaya talip olurdu. Tebenni usuliinde de yukarida ele aldigimiz gibi evlat edinilen
cocuk asil babasinin degil, kendisini evlat edinen kisiye nispetle cagrilir ve ayni
zamanda o kiginin varisi olurdu. (Nesefi, 1998: 111/17; Hazin, 1425: 1/369; Derveze, 2011:
1/178-179; Oztiirk, 2011b: 266-267)

Hilf, Medine’ye hicretten sonra da Peygamberimizin Muhacir ve Ensar’1 kardes
yapmast ile uygulanmis; ancak daha sonra kaldirilarak miras akrabalik sartina
baglanmistir. (Taberi, 2000: XX/210; Nesefi, 1998: 111/18; Zemahseri, 1407: 111/524) Baz1
miifessirlere gore ise nesep disindaki miras uygulamalar1 kaldirilmamus, sadece
cercevesi degistirilmistir. Buna gore mirasi akrabalik sartina baglayan “Akraba olanlar,
Allah"in ~ Kitabina  gore (mirasqilik  bakimindan)  birbirlerine  diger miiminlerden ve
muhacirlerden daha yakindirlar.” (Ahzab, 33/6) ayeti ile mirastan direk pay alma yerine,
bu gergeve bagis ve yardim sekline dontistiirmiistiir. Tebenni uygulamasmin getirdigi
sonuglar da “Evlatliklarinizi da 0z ¢ocuklariniz (gibi) kilmamistir.” (Ahzab, 33/4) ifadesi ile
yeniden diizenlenmis ve evlathklarin miras hakki kaldirilmistir. Dolayisi ile Hz.
Peygamber de Zeyd'in babas1 olmadig: igin Peygamberimiz ve evlath$1 arasinda miras
hiikiimleri dogmamustir.

c. Adab-1 Muaseret

Kok itibariyle davet ve ¢agr1 manasina gelen Adib, edeb kelimesinin ¢oguludur
ve dinin gerekli gordiigii, aklin giizel saydig1 biitiin soz, fiil ve davranislar edeb
kapsamina girmektedir. “Toplum fertlerinin yasayis ve karsilikli miinasebetlerine
genel ve ortak bir tarzda hakim olan ve aksine davraniglarin yerine gore ayip,
terbiyesizlik, edepsizlik sayilarak kmandig1 ahlaki ve ictimai kurallarin biitiiniine
hukukta umumi adab” denir. (ez-Zebidi, t.y.: 11/12; Ibn Manzr, 1414: 1/207; Bayindir,
“Adab”, 1/334) Cahiliye Araplarina gore de edeb, takip edilmesi zorunlu olan eski
geleneklerdir. (Cagrici, “Edep”, X/412) Adab-1 mudseret ise ictimai yasayis bilgisi ve
usulleridir. (Develioglu, 2010: 8) Islam’da 4dabin 6nemi, baglhlarmi Allah’m begendigi
davranislarla siisleyerek bagka insanlarla olan iliskilerinde 6lgiilii hareket etmelerini ve
hem sahsin hem de toplumun huzur iginde yasamasimni saglamaktir. (Duman, 1994: 29)
Iste bu baglamda Ahzab Suresinin 53. ayeti niizul déneminde gerceklesen bazi
hadiseler ve Araplarin adetlerinden hareketle Miisliiman toplumun insas1 i¢in 6nemli
adab-1 muaseret kurallar1 getirmistir.
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Araplar birbirlerine giderken zaman gozetmezler, evlere girerken kapi
calmadan girerlerdi. Bu uygulama hos olmayan sonuglar dogururdu. (Mevdadi, 1991:
IV/447) Bir defasinda da Hz. Peygamber, eslerine ugramis ve birilerinin onlarin
yaninda sohbet ettigini gormiis, bu durumdan rahatsiz olmus ve minbere ¢ikarak
Ahzab Suresi'nin 53. ayetini okumustur. (Maverdi, IV/418) Yine Araplar, bir yemek
icin cagirldiginda ¢ok 6nceden giderler ve yemek saatini beklerlerdi. Bu ise yemek icin
hazirlik yapan ev sahibine fazladan sikinti olustururdu. Yemegi yediklerinde de ev
sahibini rahatsiz edecek derecede fazladan otururlar, konusup eglenceli sohbetler
yaparlardi. Nitekim bu uygulama Hz. Peygamber’in evinde de olur; ancak kendisi
rahatsiz olmasina ragmen bunu hos karsilardi. Efendimizin Hz. Zeyneb ile diigiiniinde
de bu durumlar olmus ve had sathaya varmisti. Bunun {izerine bu ayet inmis ve Allah,
insanlar1 vahiyle uyararak miiminlerin Hz. Peygamber ile iligkilerinde bir diizenleme
getirerek bu uygulamay1 kaldirmistir. (Maverdi, ty.: IV/418; Vahidi, 1994: 479-480;
Mevdadi, 1991: IV/447) “Ey iman edenler! Yemek icin ¢agrilmaksizin ve yemegin pismesini
beklemeksizin (vakitli vakitsiz) Peygamber’in evlerine girmeyin, ¢agrildigimiz zaman girin.
Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet icin beklemeyin. Ciinkii bu davramisiniz Peygamber’i
rahatsiz etmekte, fakat o sizden de cekinmektedir.” (Ahzab, 33/53) ayeti geregi davetsiz
olarak Hz. Peygamber’in evine gitmemek, yemege cagrildiginda ¢ok onceden gidip
rahatsiz etmemek ve evinde yemegi yedikten sonra sohbeti uzatmadan ayrilmak
miiminlerin Hz. Peygamber ile iligkilerinde diizenleme getirilen kurallar olmustur. Bu
kurallar Araplarin uygulaya geldikleri adetleri kaldirmaya yoneliktir.

d. Evlilik

Peygamberimiz, Allah’m emri ile Hz. Zeyneb ile evlenmis ve bu evlilik olaymin
bir sonucu olarak Islam diismanlar: onun dértten fazla kadmla evlenmesi konusunda
ileri geri konugsmaya baglamiglar; Miisliimanlar da bundan stiphe duyarak bu duruma
alet olmuslardir. (Mevd(idi, 1991: 1V/383) Hz. Peygamber ve eslerinin hakkindaki
dedikodu olayi, Hendek Savasi esnasinda Miisliimanlarin ve Peygamberimizin
sehirden uzaklasmis oldugu bir zaman diliminde gerceklesmistir. Bu siiregte
miinafiklar ve Yahudiler, bir¢ok konuda Miisliimanlarin aleyhinde dedikodu
yaymislardir. Hz. Peygamber’in egleri hakkinda uydurduklar1 dedikodular da
bunlardandir. (Ibn Kesir, 1994: 1V/206; Yilmaz, 2007: 21-22) Bu dedikodular, Hz.
Peygamber’i {izmiis ve onun incinmesine sebep olmustur. Iste “Ey iman edenler!
Miisi’ya eziyet edenler gibi olmayin... Ey inananlar! Allah’tan korkun ve dogru soz soyleyin.”
(Ahzab, 33/69-70) ayetleri bu hususu anlatmaktadir. Bu ayetlerdeki 42l kelimesinin
kok olarak tiiredigi - fiili set, yine bundan tiireyen 22w ise bosluk ve gediklerin kendisiyle
kapatildig1 sey manasina gelmektedir. (Isfehani, 11/570) L) jle 33 kelimelerinin
anlamu birdir ve 33 dogru ve gercek manasindadir. Egri olmayan bir okun hedefe
dogru bir sekilde atilmasi da buradan gelmektedir. Ok; istikamet {izere atildiginda
nasil ki hizli bir sekilde hedefe yerlesirse faydali bir s6z de hedefine varir, saglam bir
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tesir yapar ve hayir kapilarini agar. (Tahir b. Asur, 1984: XXII/122) Ttim bu verilerden
yola cikarak ayette emredilen dogru sézden her tiirlii yanls ve eksik anlamalarm
oniine bir set gibi ¢ekilen, dedikoduya mahal verecek bosluklara sahip olmayan bir s6z
anlasilmaktadir ki bu yorum ayetin ve surenin genel biitiinliigiine de uymaktadir.

Ahzab Suresi'nin 69-70. ayetlerinde bahsedilen eziyete konu olan ileri geri
konusmakla ilgili hususlarda tefsirlerde zikredilen bilgiler “Hz. Peygamber’e Zeyd'in
babasi denilmesi, ganimet dagitimi esnasinda adil davranmadiginin sdylenmesi;
evlathgmin karisina asik oldugunun iddia edilmesidir.” (Maverdi, IV/426; Ates, 1989:
VI1/207) Bu goriiglerden farkli olarak Imam Matiiridi, ayette gecen Musa'ya eziyet
olaymdan hareketle iki olayin sebeplerinin de ayni olmasi gerektigini diisiinmiis ve
Hz. Musa’ya yapilan eziyetle ilgili rivayetleri de dikkate almamuistir. 61. Saf Suresi'nin
besinci ayeti ile birlikte degerlendirerek Hz. Musa’ya yapilan eziyetin her peygambere
yapilan bir eziyet gibi ona mecnun oldugunun ve biiyiilenmis oldugunun soylenmesini
eziyet olarak gormiistiir. Dolayisi ile burada Hz. Peygamber’e eziyet veren davranislar:
onun mecnun ve biiylilenmis oldugunun iddia edilmesi, Allah’a iftira ve yalan isnat
edilmesi olarak te’vil etmistir. (Matiiridi, 2008: XI/391-392) Ancak kanaatimize gore bu
te’vil, ayet ve surenin baglami i¢inde dogru goziikmemektedir. Ciinkii Miisriklerden
gelen bu tir itirazlar daha ¢ok Mekke donemi ile alakalidir. Bu ayetler, Hz.
Peygamber’in evlathginin esi ile evlenmesi hakkinda ileri geri konusarak iftira edenleri
uyararak dogru diizgiin sozler konusmalarini emretmektedir. Bazi tefsirlerde de dogru
soz soyleyin ifadesinden “La ilahe illallah” anlasilmistir ki bu da bize gore surenin ig
biitiinliigii ve 6nceki ayetle bag1 acisindan anlamli gelmemektedir. (ibn Ebi Zemenin,
2002: I11/415)

“Ey iman edenler! Milsd'ya eziyet edenler gibi olmayin... Ey inananlar! Allah’tan
korkun ve dogru soz soyleyin.” (Ahzab, 33/69-70) ayetlerinde gecen iman edenlerden
kastedilenlerin kalplerine tam iman yerlesmemis kimseler, irfan1 kit Miisliimanlar ve
miinafiklar oldugu tefsirlerde belirtilmistir. (Ates, 1989: VII/207; Karaman vd., 2004:
IV/363) Bu ayetlerde neden iman edenler seklinde bir ifade geldigine yonelik
Mevdtdi'nin tespitine gore maksat, bu kimseleri utandirarak onlarin davranis ve
amellerine dikkat gekmektedir. (Mevdadi, 1991: IV/383)

2. Miisliimanlarin Ezvac1 Tahirat ile liskileri

Bu iligkiler, Miisliimanlarmm Hz. Peygamber’in egleri ve eglerinin de
Miisliimanlarla iligkileri agisindan iki grupta ele alinabilir. Bu iliskilerin temeli ezvaci
tahiratin miiminlerin annesi olmasy; igerigi de tesettiir, evlenme yasagi, miras, iletisim
adab1 ve hayadir. Hz. Peygamber’in miiminlerin manevi babasi olmasinin bir sonucu
olarak ezvac tahirat da annelik vasfina sahiptir ve bu sebeple aradaki iletisim bu vasfa
uygun bir icerige gore gerceklesmelidir. Hz. Aise’ye gore ezvaci tahiratin annelik vasfi
kadinlar igin degil, erkekler icin gegerlidir. (Zemahseri, 1407: I1I/523) Erkekler igin
gecerli olan annelik, onlarin haklarina saygi gosterilmesi ve onlarla evlilik yasag:
olmak {izere iki husustadir. (Maverdi, IV/374; Vahidi, 1994: 111/459) Diger meselelerde
durum bdyle olmadig igin peygamberin anneleri, onlarin yaninda tesettiire riayet
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etmelidirler. (Mevdadi, 1991: IV/391) Miiminler de bunu bilmeli ve Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da onlarla evlilik talebinde bulunmamalidirlar. Tlgili ayetin “ve eslerini
nikdhlamanmiz da olamaz” (Ahzab, 33/53) kismi Talha b. Ubeydullah isimli kisinin Hz.
Peygamber’in 6lmesi durumunda Hz. Aige ile evlenme yoniinde soyledigi sozleri
reddetmektedir. (Vahidi, 1994: 111/480) Ancak Ibn Atiyye’ye gdre bu sozleri Talha b.
Ubeydullah degil de miinafiklardan birisi sdylemistir. (Ibn Atiyye, 1422: IV/396)

Miiminlerin anneleri vasfina bagl olarak iliskilerde a¢ikliga kavusturulan diger
bir hususta mirastir. Miiminler, onlar1 anneleri olarak kabul edip her tiirlii hiirmeti
gostermekle yiikiimliidiirler; ancak bilinen annelikte cereyan eden miras ve nafaka
durumu burada gerceklesmemektedir. (Maverdi, III/374) Ayetin devami mirasi
akrabalik sartina baglayarak olas1 boyle bir hususu agikliga kavusturmustur. Yine bu
surenin “Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin.”
(Ahzab, 33/53) ayeti geregince onlardan bir sey isteme durumunda perde arkasindan
istemelidirler. Ayetin tarihsel baglamima gore Hz. Peygamber’in diiglinii esnasinda
bazi1 gorgilisiiz kimseler, hassasiyet gostermeden igeriye dalarak bir seyler istemislerdir.
Bunun tizerine onlarin bu uygulamalar1 bir diizene konularak aile mahremiyetinin
korunmas: amaglanmustir. (Ates, 1989: VII/194) Hz. Enes’ten gelen bir rivayete gore bu
ayet inmeden 6nce Hz. Omer, Peygamber Efendimize “lyisi de kitiisii de bircok insan seni
ziyarete geliyor. Hanmimlarina soylesen de ortiinseler.” demis ve bunun iizerine Allah bu
ayeti indirmistir. (Vahidi, 1994: 111/480)

Hz. Peygamber’in esleri, peygamber esi olmalarinin neticesi ile kazandiklar:
annelik ile ahlaki sorumluluklarmin biiytikliiglintin farkina varmalidirlar. Bu sebeple
Misliimanlarla  iligkilerinde  ¢irkince  bir  davranista ve  utanmazlikta
bulunmamalidirlar. Bu gergegi “Ey peygamber kadinlari! Sizden kim agik bir fuhus
(edepsizlik) yaparsa onun icin azap iki kat yapilir.” (Ahzab, 33/30) ayeti acikca ifade
etmektedir. (Mevddi, 1991: IV/408) Yine onlarla iliskilerinde kalbinde zinaya
diigkiinliik ve flicur gibi hastalik bulunan insanlarda sebep olabilecek zina beklentisi
icerisinde olma gibi kotii durumlara karst konusmalarinda s6zii yumusatarak gekici bir
usluptan uzak durmalidirlar. (Vahidi, 1994: 111/469; Goriisler igin bkz. Maverdi, IV/398-
399) Dogal, ciddi ve &lgiilii bir sekilde Islam’in 6ngérdiigii tarzda konusmaldirlar
(Ahzab, 33/32) ki kalbinde hastalik bulunan birisi Hz. Peygamber’in eslerinden ¢irkin
bir beklenti i¢inde olmasin. (Zeccac, 1998: 1V/224)

Kadinlarin erkeklerle kirita kirita konusmasi erkeklerde =zinaya meyilli
diisiinceler olusturabilir. Iste bu sebeple, peygamber eglerinin 6rneklik vasfina haiz
olmalar1 hasebi ile bu tiir davranislardan uzak durmasi onlara vahiyle bildirilmis ve
baskalarinin yoldan ¢ikmamas: igin kendilerinin en ufak bir hata yapmamalar:
anlamima gelmemekte, sadece onlara durumlar1 hatirlatilarak miiminlerin anneleri
olma bilinci iyice yerlestirilmek istenmektedir. Bu sebeple zorunlu olmadik¢a disari
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¢itkmamalari, kadim cahiliye adetinde oldugu gibi erkeklerin sehvetini cekecek sekilde
ortalikta boy gostererek cazibelerini gostermemeleri emredilmistir. (Vahidi, 1994:
111/469; Oztiirk, 2009: 394) ¥ Al 256 (3755 Y5 (Ahzab, 33/33) ifadesindeki teberriic
kelimesi, saray anlamindaki burc’dan tiiremis olup 3 <!l < i ifadesi de kadinin saray
gibi kendi giizelliklerini gostermesi agisindan kadmin saraya benzemesini ifade
etmektedir. (isfehéni, 1/122-123) Jﬁ\ FANEY ifadesinde, kastedilen dénemi Hz. Adem
sonrasi bir zaman dilimi olarak diistiniip ilk cahiliye manasinda alanlar olmussa da bu
ifadeden daha ¢ok Islam’dan 6nceki dénemin anlagilmasi uygun bulunmustur. (Bkz.
Maverdi, IV/400-401) Bize gore de belirli bir dénemden ziyade A5 &s\al) ifadesinin
Islam’in onaylamadig1 bir davranis gelenegini ifade etmesi bakimindan bazilarinca
ifade edildigi gibi kadim cahiliye gelenegi olarak anlasilmasi daha uygun
goziikmektedir. (Oztiirk, 2009: 394) Miifessirlerin verdikleri bilgilerden hareketle
cahiliye gelenegindeki bu davramis bicimleri kadinlarin erkekler arasinda gezinip
durmasi, ytirtirken kirita kirita ytirtimeleri, ortiiyii bagin {izerine atip baglamamalar: ki
boylece boynu, gerdan, kiipesi ve diger siis esyalar1 goriinmesidir. (Ibn Kesir, 1999:
VI/410) Buna gore Hz. Peygamber’in hanumlarindan eski cahiliye geleneklerini ortaya
koyan davranis sekillerinden uzak durmalar1 istenerek miimin kadinlar icin de
iliskilerinde buna uygun bir davranis bigimlerini benimsemelerine isaret edilmistir.

3. Ezvaa Tahiratin Hz. Peygamber (s.a.v) ile Iligkileri

Hz. Peygamber (s.a.v), Allah’in elgisi olan beger bir peygamberdir. Yemis, igmis
ve diger insanlar gibi alisveris yapmustir. Bazen {iziilmiis ve bazen de giilmiistiir. Yine
diger insanlar gibi evlenmis ve ¢ocuk sahibi olmustur. Ancak onun evlenerek
kendisine es yaptig1 kadinlar, diger insanlarin eglerinden farkli olarak Peygamber
hanimi sifatina sahiptirler. Ahzab Suresi'nde ezvaci tdhiratin Hz. Peygamber ile
iliskilerinden bahsedilmis, bu iligkiler onlarin peygamber hanimi olmalar1 ve diger
kadinlar gibi olmadig1 temelinde ele alinmigtir. Hz. Peygamber’in egleri ile iligkilerinin
icerigi de onlarin diinya metaini terk etmeleri ve Hz. Peygamber’den 6grendiklerini
unutmayarak insanlara anlatmalar1 hususlaridir.

Miifessirlerin verdigi bilgilere gore Hz. Peygamber’in esleri, kendisinden siislii
elbise ve fazla nafaka gibi diinyalik seyler istemislerdi. (Vahidi, 1994: 111/467) “Eger
diinya hayatinmi ve ziynetini isterseniz” (Ahzab, 33/28) ayeti bunun {izerine inmis ve Hz.
Peygamber’in eslerinin, Hz. Peygamber ile iligkilerinde 6nemli ilkeleri belirlemistir. Bu
olay tizerine Hz. Peygamber eslerinden tercihte bulunmalarini istemistir. Eger
diinyalik meta isteyen olursa onlara, bunlar1 vererek serbest birakmasi vahiyle
bildirilmistir. Buna karsilik Allah’t ve Resuliinii segenlere biiyiik ecirler vadedilmistir.
Bu olay, Hz. Peygamberin ekonomik olarak sikintili bir donem gegirdigini
gostermektedir. O, Miisliimanlar ile miisriklerin ¢atisma halinde oldugu bir zamanda
eslerinin kendisinden diinyalik istemeleri sebebi ile tiziilmiistiir. (Mevdadi, 1991:
IV/405) Bu olayla ilgili tefsirlerde yer verilen rivayetlere gore Hendek Savasi ve Beni
Kureyza Gazvesinde ele gecirilen ganimetler muhacirlere dagitilmis ve muhacir
kadmlarin  durumlari ekonomik olarak iyilesmistir. Bundan hareketle, Hz.
Peygamber’in esleri muhacirlerde olanin kendilerinde de olmasmi talep etmislerdir.
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(Tahir b. Astr, 1984: XX/324) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bunu yapma imkan1 olmasimna
ragmen yapmamasl, ancak onun takvasi geregi yoksul bir hayat standardmni temel
almasina bagli olmustur. Vahyin talimatiyla eslerini, yasadiklar1 sade hayata devamla
bosanma arasinda muhayyer birakmis ve onlar da diinya refahini degil, Hz.
Peygamber’i tercih etmislerdir. (Akgtil, 2011: 111)

Kur’an, Hz. Peygamber’in zevcelerine Peygamber hanimlar1 olma bilincini
yerlestirmek icin “Ey Peygamber kadinlari! Siz herhangi bir kadin konumunda degilsiniz”
(Ahzab, 33/32) seklinde hitap etmis ve bu hitapla onlarin degerini ve faziletini ortaya
koymak istemistir. Onlar diger kadinlar gibi degillerdir, ¢linkii hem vahyin inisine
sahit olmakta hem de Hz. Peygamber ile yasadiklari i¢in onun davraniglarini ve
yaptiklarmi gormektedirler. Bu sebeple takvaya daha yakin davranislar sergilemeli,
diinyaya meyletmeyi terk etmeli, yine takvalarinin bir geregi olarak yabanci erkeklerle
iliskilerinde buna uygun davranmalidirlar. (Matiiridi, 2008: XI/339) Peygamber hanimi
olma bilinci ile hareket edip Allah’1 ve Rasuliinii istemeleri durumunda kendilerine
biiyiik bir ecir verilecek; fakat bunu unutup peygamberin hanimlar1 vasfina aykir
davranarak ¢irkinlik unsuruna sahip davranislar sergilerlerse diger kadinlardan farkl
olarak azaplari, diger kadinlardan daha fazla olacaktir. (Hamdi Yazir, 1993: VI/83;
Oztiirk, 2011a; 578) Ayrica peygamber hanimi olmalari sebebi ile kazandiklar1 san ve
seref siikriiniin bir geregi olarak Kur'ant ve Peygamberin siinnetini iyice
oziimsemeleri gerekmektedir. (Hamdi Yazir, 1993: V1/83)

Hz. Peygamber'in eslerine hitaben gelen &5 fé“\ il G G5 & PR PRI
“Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin” (Ahzab, 33/34) ayetindeki
&&Y ifadesi hatirlama ve anma olmak tizere iki manaya gelebilir. Hatirlamak oldugunda
“evde okunan ayetleri ve hikmeti hatirlaymn”, anmak oldugunda ise “evde duyulan ve
goriilen her seyi insanlara aktarmak” (Mevdadi, 1991: IV: 417) manalar1 anlasilir ki bu
iki farkli anlam meallere de yansimistir. Hikmetten maksat da Kur’an’la bildirilen
vahiy disinda Hz. Peygamber’e bildirilen dinin hiikiimleri, yani stinnettir ki Taberi
ifadeyi bu sekilde anlamistir. (Taberi, 2000: XX/268) Iste peygamber hanimlari
kendilerine Ogretilen bu hikmeti hep hatirlayacaklar ve ogrendiklerini insanlara
anlatacaklardir. Bu gorev onlara vahiyle yiiklenmis bir misyondur. Bu ifade ile “Ey
Peygamber’in hammlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah’a kars:
gelmekten sakiniyorsamz (erkeklerle konugurken) sozii yumugsak bir eda ile soylemeyin ki
kalbinde hastalik (kétii niyet) olan kimse iimide kapilmasin. Giizel (ve dogru) soz soyleyin.
Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi kadinlarmmin acihp saqildi§ gibi siz de acilip
saciimayin. Namazi kilin, zekat1 verin. Allah’a ve Rasulliine itaat edin.” (Ahzab, 33/32-33)
ayetleri arasinda bir bag kuruldugunda ezvaa tahiratin, diger kadinlar gibi olmadig:
vurgulanarak onlara bir takim emir ve yasaklar bildirilmistir. “Siz evlerinizde okunan
Allah'in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin” (Ahzab, 33/34) ayeti ile Allah’mn vahiyle
bildirdigi bu emir ve yasaklarin ve Hz. Peygamber’in aile i¢inde uyguladig: stinnetin
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unutulmamasi, hatirda tutulmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu vurgu ile onlarmn
peygamber hanimi ve ehli beyti olmalar1 gergegi canli tutulmus ve bu sebeple Hz.
Peygamber’in aile halkinin tertemizligi korunmak istenmistir. Bu ayetler ile belirlenen
emir ve yasaklar yabanci erkeklerle konusurken olgiilii olmak, mecbur olmadikga
disar1 ¢tkmamak, ¢ikilacaksa cahiliye kadmlarinin yaptigr gibi siisten uzak durarak
¢ikmaktir. Bu emir ve yasaklar aslinda biitiin mii’'mine kadinlar ic¢in de gecerli kabul
edilebilir. Ciinkii peygamber hanimindan istenen bu hususlar takvayi korumanin
geregi oldugu igin mii'mine hanimlarin da cahiliye adetlerinden uzak bir tavir iginde
olmalar: gerektigi agik bir durum olacaktir.

SONUC

Her Miisliiman i¢in Hz. Peygamber (s.a.v), kendisine baghligi kiyamete kadar
devam ettirilmesi gereken en degerli 6rnek ve liderdir. Bu sebeple s6z ve fiillerinin
degeri miistesna bir konumda oldugu i¢in vahyin niizul déneminde onun sahsinda
somut bir sekilde ortaya ¢ikan 6rnek davranis kodlarmin tespit edilmesi, Islam dininin
baghlar1 icin 6nem arz etmektedir. Bu manada, Miisliimanlar ve Hz. Peygamber’in
iliskilerinin boyutlarimin Kur’an’da ortaya kondugu sekilde belirlenmesi, hem
epistemolojik hem de varolussal bir zorunluluk olarak goriilmelidir. Ciinkii Kur’an,
Allah’a itaatten sonra Peygambere itaati de emrettigi icin, bu itaatin igerigi ve gercevesi
epistemik acidan dogru bir sekilde anlagilmalidir. Varolugsal agidan da sihhatli bir
sekilde anlasilmalidir ki miiminler kimliklerini hem korusunlar hem de bu koruma ile
miiminler olarak oliip kendilerini ahirete bdylece ulastirsinlar. Bu aynm1 zamanda 6teki
diinyada da inanan bireyler olarak muamele gérmenin bir gerekliligi olacaktur.

Epistemik agidan Miisliimanlarin Hz. Peygamber’le iliskileri onun Allah’mn
elgisi olmasinin bir geregi olarak kisisel benliklerden 6ncelikli olmasi, varolusun dogru
bir sekilde korunabilmesi icin takip edilecek en giizel 6rnek olmasi, verdigi hiikiimde
miiminlere  segme  hakkinin  tammnmamasi  temeline = dayanmasi  olarak
degerlendirilebilir. Varolussal bir zorunluluk olarak ise iligkilerin temeli en giizel
ornek olarak Hz. Muhammed’e teslim olup baglanmak ve onun iizerine titreyerek
onun yaninda yer almaktir. Boylece Miisliimanlar olarak onu iizmeyecek ve ona
baghhigimiz gosterilmis olacaktir. Bu iligkilerin epistemoljik bir zorunlulugudur ve
ayni zamanda Miisliiman birey olarak var olmanin imani bir geregidir.
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